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YAHYA KEMAL’IN HUZURSUZLUGU

Fatih Ordu™
0z
Yahya Kemal; Tiirk edebiyatinda karmasanin hakim oldugu, imparatorlugun yikilip
yerine cumhuriyetin kuruldugu yillarda ilk eserlerini vermistir. O gerek diisiincesi
gerekse de sanatiyla bu kaos giinlerinde gelenek ile moderni sentezleyebilmis ve bu
yoniiyle Tiirk edebiyatinda hakli bir yer edinmistir. Sairin gelenek ile moderni
sentezleyebilmesindeki bagarisina karsin gerek onun kendi naklettiklerine gerekse de
etrafindaki insanlarin hatiralarina géz atinca diisiinme ile yasam bi¢imi arasinda yer
yer ¢ok derinlesen farkliliklar gdze garpar. Annesinin dliimii ve Uskiip’iin kaybiyla
gelenekten kopan sairin yine anne ve Uskiip etkisiyle gelenege tutunmay1 basardigin
sOylemek miimkiindiir. Yahya Kemal’in diislincesi gelenege yakinken yasam bi¢imi
ve tercihleri Batili / modern olarak goriiniir. Ikiye ayrilmis gibi duran zihninin bir
yaninda anne, Uskiip ve biitiin bir tarih yasarken diger ucunda baba, Paris ve “Ezansiz
Semtler”in durdugu sdylenebilir. ki farkli alemi birden yasama, derin bir geliski
dogurdugu gibi onlar1 daha yakindan tanima imkani1 verdigi muhakkaktir.

Bu c¢alismada hatirat kitaplarina, sairin siir ve nesirlerine bakilarak onun disiince ve
hayati arasindaki farklilik ve arada kalmiglik “huzursuzluk” baglaminda ele alinmis,
bu huzursuzlugun gostergeleri mithim yonleriyle tespit edilmeye ¢alisiimstir.

Anahtar Sozcukler: Ev, gelenek, modern, Yahya Kemal.

UNEASINESS OF YAHYA KEMAL
ABSTRACT

Yahya Kemal produced his first works during the years of chaos in Turkish literature,
when the empire collapsed and the republic was established. He was able to synthesize
tradition and modernity in these days of chaos with baoth his thought and his art, and
in this respect he earned a deserved place in Turkish literature. Despite the poet's
success in synthesizing tradition and modernity, when we look at his own narratives
and the recollections of the people around him, the differences between his way of
thinking and his way of life, which are sometimes very deep, come to the fore. It is

™ Dr., Serbest Aragtirmaci, ordufatih7@gmail.com, ORCID: 0000-0001-8091-8855

533



ORDU, F. EDEBIYAT FAKULTESI (2023)

possible to say that the poet, who broke away from tradition with the death of his
mother and the loss of Skopje, managed to hold on to tradition with the influence of
his mother and Skopje. While Yahya Kemal's thought is close to tradition, his lifestyle
and preferences appear to be Western/ modern. It can be said that his mind seems to
be divided into two, with his mother, Skopje and a whole history on one side, and his
father, Paris and the "Neighborhoods without Azan" on the other. Living in two
different worlds at the same time creates a profound contradiction and certainly gives
us the opportunity to get to know them more closely.

In this study, the difference and in-betweenness between his thought and life is
discussed in the context of " uneasiness" by looking at the memoirs, poetry, and prose
of the poet, and the indicators of this uneasiness are tried to be determined in important
aspects.

Keywords: Home, modern, tradition, Yahya Kemal.

1. GIRiS

Gelenek en giizel sekilde sanat eserlerinde kendini gosterip yasarken en giizel
sanat eserlerinin de gelenegin imkanlarindan beslenmis oldugu goériilmektedir.
Tiirk edebiyatinda “gelenekle modern arasinda bir koprii” olarak
degerlendirilen Yahya Kemal’in siiri, gelenek ve sanat eseri iliskisine dair en
giizel orneklerdendir. Bilindigi gibi Yahya Kemal’in ilk eserlerini verdigi
yillar imparatorlugun ¢okiis ve yikim donemidir. Osmanli’da bu degisim ve
doniisiim yillarinda gelenek, yeni hayat1 tartisan insanlarin ana sorunu olarak
gbze c¢arpar. Bu sebeple gelenegi Batililasma yolundaki Tiirk edebiyatinin
temel sorunlarindan biri olarak gérmek miimkiindiir.

Yahya Kemal’in Bati’y1 reddetmeyen ama gelenege de yiizilinii
cevirmeyen tavri bu tartigmaya yeni bir boyut kazandirmustir. Eserlerinde ses
ve ahenk unsuru olarak gelenekten beslenirken bu yonelisini Batili bir duyusla
harmanlamasini bilmistir. Bu dogrultuda da 6zgiin ve yetkin eserler ortaya
koymustur. Ozellikle dilin kullanimindaki ~ &nciiliigi, modern Tiirk
edebiyatina en biiyiik katkis1 olarak goriilebilir.

Yahya Kemal’in “yol agic1” sanatinda; Uskiip’te koklii bir aile i¢inde
biiylimesinin, daha sonra gittigi Paris’te devrin sanat anlayisim1 nde gelen
edebiyatcilardan yakin bicimde dgrenmesinin pay1 biiyiiktiir. Bu ortamlarda
gelisen diislince diinyasi ve sanatg1 duyarligiyla ortaya ¢ikan sanat iiriinlerinin
gelenek ile moderni birlestirmede bir “koprii” vazifesi gordiigli muhakkaktir.
Ama asil pay, bu yoldaki ¢abasi ve diisiincelerindedir. Ciinkii o birbirinden
cok farkli yerlerde duran iki duyus tarzini, hayat bigimini “biitiinleyen” sanat
eserlerini bu disiinceler i¢inde tamamlayabilmistir. Tiirk edebiyatindaki
konumunu da geg¢misi reddetmeden bugiine bir kapi aralayabilmesiyle
kazanmustir.
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Din ile buglinu birlestirme yolundaki diisiince ve sanat eserleri ile
Tiirk edebiyatinda hakli bir yer edinen Yahya Kemal acaba kendi hayatinda
da boyle bir “biitiinliige” sahip miydi? Tarihe yeni bir bakis agis1 getirmis,
siire yeni bir yol ¢izmis, yasadigi sehre ve insanlara yeni bir Uslup
kazandirabilmis bu sanatkarin hayati; zannedildigi gibi kendine saglam bir yer
edinebilmis, i¢ ¢atismalarina careler iretebilmis, ne istedigini net olarak
gorebilmis bir yerde miydi?

Berna Moran, Huzur romanimi degerlendirirken “Bir Huzursuzlugun
Roman1” (Moran, 2002, s. 269) basligin1 uygun bulmustur. Ciinkii Moran’a
gore, geleneksel ve modern olani kendisinde birlestirebilen Nuran karakterini
¢ikaran en biiyiik sebep Tanpinar’in huzursuzlugudur. Bu ¢alismada biitiinii
arayan, gelenegi devam ettiren ve bugiin igin yeni yollar agabilen Yahya
Kemal’in yagsam ve zihniyetinde Omrii boyunca hissettigi birbirini
bulamamalar, c¢atismalar ve ikiliklerin altinda yatan huzursuzlugu
degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Bu dogrultuda birinci boliimde sorunlar1 daha
iyi ortaya koyabilmek amaciyla Yahya Kemal’in hayat hikayesine, ikinci
bolimde hayat hikayesinde beliren c¢atismalarin  genel hatlarla
adlandirilmasina ve ortaya konmasina, iiglincii bélimde ise bu catigsmalar
karsisinda arayislarina yer verilmistir.

2. Hayat: Huzur Cevresinde
2.1. Yekpare Ayna

Yahya Kemal’i tek bir kelime veya kavramin etrafinda tamimlayabilmek,
huzur ya da huzursuzlugunu bu kavram etrafinda ¢6ziimlemeye g¢aligmak
oldukga zordur. Bunun sebebi birbiriyle ¢gok uzak goriinen hatta ¢elisen hayat
bigimlerinin, gériiniislerinin Yahya Kemal’in zihninde yan yana isleyisidir.
Onda higbir sey tek bagina ilerlemez. Onun ¢ocukluk giinlerinde de bu i¢
iceligi gormek miimkiindiir: ev (ortami), anne ve Uskiip. Bu ii¢ unsur onun
cocukluk aynasinin {ige boliinmiis hali gibidir. Bu ii¢ pargayr birbirinden
ayirmanin imkani1 yoktur. Her bir par¢anin anlami birinin digerine
karismasiyla olusur.

Hatiralarindaki dille anlatacak olursak (Kemal, 2022a): Cocukluk
giinleri, milli havanin en kesif yasandig1 Balkan sehirlerinde hatta o sehirlerin
en kokliisii sayilabilecek Uskiip’te gecmistir. Yahya Kemal, Uskiip’ii “ilk
asirlardaki ¢esnisini tamamiyla muhafaza etmis bir vatan sehri” olarak anlatir.
Ona gore Uskiip, “Istanbul’dan Selanik’ten gelen yeni kelimeleri, yeni esyay1
hatta yeni sarkilar1 alafranga telakki” edecek kadar eski ve o kadar Turk’tur.
Iste sair de bu “Miisliiman topraginin en hararetli ¢er¢evesinde” dogmus ve
biiylimiistiir: Evleri ishakiye Camii’nin hemen bitisigindedir. Bu caminin
genis mezarliginda “Fatih devrinin ¢etin Miislimanhg1” (Kemal, 20224, s. 40)
yasamaktadir. Duyup dinledigi, goriip karsilastig1 bugiinden ¢ok diiniin mirasi
gibidir.
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Uskiip’te dogup biiyiidiigii evdeki lalalar, dadilar, kahramanlik
destan1 anlatan usaklar Miisliimanlik ruhunu kendilerinde gordigii ilk
insanlardir. Bu insanlar, Balkanlarda asirlardir tutunup boy vermis Islam
geleneginin canli birer timsali gibidir. Annesinden Yunus ilahilerini, hemen
yani1 bagindaki odada evin usag1 Hiiseyin’den Battal Gazi destanlarini; Budin,
Belgrat, Leskofca tlrkdlerini dinler. Onun cocuk ruhunu, fetih riiyalari
icindeki Macar ufuklarina bu destan ve tiirkiiler kanatlandirir.

Aile fertleri onun Uzerinde ¢ok etkili olsalar da hakiki terbiyecisi
annesidir. Nakiye Hanim kokii ¢ok eskilere giden Sehsuvar Pasa ailesindendir
(Banarli, 1960, s. 16). Hatiralarinda bahsettigine goére orta boylu, kumral,
semizlige meyyal bir biinyededir. Cok hisli ve asabidir. Okuma yazma bilmez.
Bes vakit namazini kilar. Vakar ve haysiyet bahsinde miifrit derecede hassastir
(Kemal, 2022a, s. 5). Ogluna ilk din terbiyesi olarak Kur’an’1 6gretir (Banarls,
1960, s. 24). Oglunu inang ve geleneklerine bu kadar dikkatle yetistiren
Nakiye Hanmim, ondan vasiyet olarak Peygamberini ve Sultan Murat
Efendi’sini sevmesini ister. “Bu Murad adinda, Balkanlarm biiylik
fatihlerinden Birinci Murat ile Ikinci Murad adi birlesmektedir.” (Banarls,
1960, s. 25).

Yahya Kemal’in ailesi Uskiip’e Nis’ten go¢ etmis bir ailedir. Ailenin
Nis’te biraktig1 topraklarin ¢ogu zamanla Sirbistan sinirlarinda kalir. Ellerinde
sadece Rakofca giftligi kalmigtir. Yahya Kemal bazi yazlari bu ciftlikte
gecirir. Rakofca kirlar1 ona eski fetihlerin ruhu kadar ilk defa kaybetmenin
sancisini da vermis olmalidir (Dizdaroglu, 2000, s. 61). Bu kayiplar zaman
icinde ¢ogalacaktir.

2.2. Buyud Bozumu

Evde ve Uskiip’te her sey bu diizen iginde yiiriirken Babasi Ibrahim Bey
Selanik’e taginmak ister. Nakiye Hanim bu talebe siddetle karsi ¢ikar. Gerek
Ibrahim Bey’in 1srar1 gerekse de Nakiye Hanim’mn verem hastaligma bir
tedavi bulunur umuduyla Selanik’e tasinilir. Uskiip’ten Selanik’e tasininca
Nakiye Hanim’m huzuru ve sihhati tamamen bozulur. Son bir c¢are olarak
Uskiip’e geri dénse de sifa bulmasinda oldukca ge¢ kalinnustir. Bu sikintili
giinlerde Yahya Kemal bir gece riiyasinda annesinin 6ldiigiinii, ¢enesinin
baglandigini goriir. Korkuyla yatagindan firlar. Yan odaya gectiginde tipki
rityasindaki gibi bir manzarayla karsilagir. Bu facianin tek tesellisi annesinin
cok sevdigi Uskiip’te o6lmesi ve vasiyeti iizere aile kabristanligina
defnedilmesi olur. Nakiye Hanim, hastaliginin en siddetli giinlerinde bile
Selanik’te tedavi olmak yerine bir Miisliiman sehri olan “Uskiip’te 6lmek,
orada isa Bey mezarliginda babasi Dilaver Bey’in yaninda gémiilmek istemis”
(Kemal, 2022a, s. 8) ve de kader Oyle tecelli etmistir.

' Yahya Kemal, annesinden aldigi terbiyeyi bir miiddet devam ettirmek
ister: “Ilk sofulugum, on ii¢ yasinda, annemin Sliimiiyle basladi. Hemen her
gece annemin ruhuna Yasin okurdum. Miisliimanlik alemine o kapidan girdim
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diyebilirim.” (Kemal, 2022a, s. 42). Sair her ne kadar sofulugundan dem vursa
da onu bir atmosferin icinde yasatan esashi ses geriye tek bir resim bile
birakmadan susmustur. Bu talihsizlige biitiin 6mriince, “bir resmi hayatimin
en biiyiik bir yadigari olurdu,” diyerek hayiflanmistir. Gidenlerin geride bir
sey birakmadan kaybolmasi onu diinden kalan, devam eden, hala yasayan bir
seylerin arayisina yonlendiren esas sebeplerden olmalidir.

Annesini kaybetmesi Yahya Kemal’in i¢indeki yekpare aynanin ilk
kirilmasidir. Diistiigii bosluktan babasina tutunarak kurtulmaya caligsa da
basarili olamaz. Ibrahim Bey, Nakiye Hanmim’mn 6liimiinden bir yil sonra
evlenir ve Uskiip’te Vardar’in kenarinda eskisi gibi geleneksel olmayan
muhacir mahallesinde bir ev tutar. Degisen aileye ve mahalleye ayak
uyduramayan Yahya Kemal aile yuvasinin sicakligini tiimden yitirir. Bir siire
sonra yatili olarak Selanik Idadisi’ne génderilir. Hastaliklar, okul derken
hayat1 higbir zaman eski nizamini bulmaz. Uskiip ile Selanik arasinda kalmis
gibidir. Bir yandan camileri ve sadirvanlartyla Kéhne Uskiip’e 6zlem
duyarken (Kemal, 2022a, s. 118) diger taraftan daha “medeni sehir” Selanik’te
yetistiginden ¢ok bagka bir yasama dogru atilir.

Uskiip ve Selanik’te aradigim1 bulamayan Yahya Kemal’e yeni bir
okula kaydolmak amaciyla Istanbul’un ufku gériiniir. 1902 Nisan’inda yani
18 yasinda Istanbul’a gelince Fazlipasa’da akrabasi Besim Omer Pasa’nin
evinde kalmaya baslar. Kayit donemini kagirdig1 i¢in Galatasaray’dan kabul
alamaz. Donem basinda bir daha bagvurmasi istenir. Fakat lisan sartin1 yerine
getiremedigi i¢in Galatasaray’dan ve daha sonra bagvurdugu Robert
Kolejinden kabul alamaz. Ibrahim Bey’in késkiinde iken “Sariyer dlemlerini”
kesfeden sair, kalan zamanlarinda siirle mesgul olmaya baslar. Servet-i Finun
mecmualari bag tacidir. Bir yandan da Batili romana hevesi baslar ve 6nceleri
belli belirsiz duydugu Paris’e ilk baglanisi bu yolla olur.

Paris o yillarda hemen hemen biitiin memleket gencliginin hayalidir.
Memleketteki hafiye havasinin da etkisiyle romanlardaki Bati hayatina,
oralardaki sehirlere, tiyatrolara, hiir insanlara 6zlem duymaya baslar.
“Memleketi zindan, Avrupa’y1 nurlu bir alem gibi” (Kemal, 2022a, s. 89)
goriir. Bu 6zlemde sanat ve hiirriyet aski kadar Jontiirklerin de etkisi vardir.
Yahya Kemal daha énce Selanik’ten bildigi ve Uskiip’te Ragip Efendi’den
dinledigi Jontiirk hikayelerini (Kemal, 2022a, s. 73) “Sariyer alemlerinde”
Paris’ten gelen Sekip Bey’den yeniden dinler. Bu vesileyle de Jontiirk sevgisi
ve Paris 6zlemi iyice artar.

2.3. Kaqis

Yahya Kemal’in uzaklara gitme duygusu annesinin 6limyle birlikte ortaya
cikmistir (Kaplan, 1999, s. 259). Bu duyguyu gergeklestirme sansini
Istanbul’da bulur ve bir Fransiz acenta memurunun yardimiyla Paris’e kacar.
Ahmet Agah olan adin1 Yahya Kemal’e ¢evirir (Baydar, 2015, s. 79). Paris’te
1903 ve 1912 yillar1 arasinda kalir. ilk giinlerinde, heyecan duydugu
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Jontiirklerin arasina katilsa da bekledigi ortami bulamaz. Bu erken vazgeciste
ortamin zayifligi kadar babasindan gelen uyarilar ve gonderilen paranin
kesilmesi korkusu da vardir. Quartier Latin’de dar bir oda kiralayip
Jontiirklerle iligkisini azaltir. GOzii sanat dlemlerindedir. Fakat Fransizca
bilmeden bu ortamlara girebilme sansinin olmadigimi anlamistir. Kirsalda
kalan Meaux Kolejine yazilarak biiyiik bir ¢aba ile bir yilda eksigini tamamlar
ve Quartier Latin’e geri doner.

Déntisiinde iki yillik Sciences Poitique’e kaydolsa da gozii Quartier
Latin’dedir. Paris {iniversitelerinden ¢ikan 6grencilerin bu mekanda Latince
konusmaya devam etmesi sebebiyle Quartier Latin (Latin mahallesi) adi
verilen ve “asil canliligin1 Sen Misel Bulvari’nin terash kahvelerinde gérmek
miimkiin olan bu mahalleden” (Ayda, 1984, s. 32) ayrilmaz ve dokuz yil
boyunca Paris’e bu pencereden bakar (Ayvazoglu, 2008, s. 387). Abdiilhak
Sinasi’nin “Agik bir tiniversiteye” (Hisar, 1959, s. 10) benzettigi bu semt onun
hakiki egitim yeri olur.

Talih onu “La belle epoque (glzel devir)” denen yani yirminci
yiizyilin bag1 ile Birinci Diinya Savasi’na kadar gecen siirede Paris’e
tasimistir. Yahya Kemal’in de i¢inde bulundugu dénem Fransiz siir tarihinde
cok 6nemli senelerdir. Asir1 cereyanlar bu senelerde durulmus, elde edilen
kazanclarin bilangosu bu senelerde yapilmistir (Ayda, 1998, s. 24). Yahya
Kemal’in “Eski Paris” diye 6vduigii sehir bu Paris’tir.

Yahya Kemal Paris’te iken Jonturklik gibi siyasi meselelerle
neredeyse hig ilgilenmez. 1904’1 Paris’te kilise ve din diisgmanliginin azdigi,
sosyalist cereyanin sert bir riizgar gibi estigi bir yil olarak anlatir.
“Istanbul’dan ¢ikarken zaten dine kars: kafamda sedid bir aksiilamel vardi.
Paris’te dinsizligim artt1.” (Kemal, 2022a, s. 121) diye de ilave eder.
Sokaklarda kalbi genisleyerek ve gozyaslan icinde dinledigini sdyledigi
Enternational riizgarimin etkisi uzun stirmez. O Fransiz edebiyatiyla bilhassa
Baudelaire, Valery, Verlaine ve Heredia gibi sairlerle ilgilenir. Yahya
Kemal'den evvel Paris’e gidenler “Paris’in fiziki yapisi, binalar bahgeler,
cars1, egitim, ticaret askeriye gibi somut varliklarin, maddi yapinin ve gilinliik
hayat1 ve medeniyeti olusturan fikir sisteminin iizerinde durmuslardi. Yahya
Kemal ise hepsinin evvelinde olan ideyi ve ruhu tamimakla kalmamig, onu
yasamay1 basarabilmistir.” (Senler, 2008, s. 153 - 155).

Yahya Kemal, Paris’in o muhtesem caginin bittigi giinlerde (1912)
memlekete doner. “Hazin Musahabe” adli yazisinda Paris’in en giizel
donemini gérdiigiinii pesinden gelen yillarda sehrin o biiyiisiiniin kalmadigini
anlatir (Kemal, 2017, s. 138). Kendisi pek bahsetmese de doniis kararinin en
onemli sebebi, mali durumu bozulan babasinin artik para gonderememesi
olmalidir. Paris’te diizenli bir tahsil almamistir. Babasinin nazarinda “bir
baltaya sap olamamugtir.” (Uysal, 2006, s. 139). Trenin hareketiyle birlikte
adeta damarlar1 kopmus gibi (Kemal, 2022a, s. 107) geriye doner.
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2.4. Yeniden istanbul

Yahya Kemal, Paris’ten Istanbul’a dondiigiinde Balkan savaslari patlak
vermis “Firuze kubbeleriyle vatanin sehri” olan Uskiip yitirilmistir. Biitiin bu
kay1p zamanlarinda sair daha ¢ok bir hayalin igindedir. Tipk1 Albert Sorel’den
ve Hippolite Taine’den dinledigi, HJ Heredia’dan 6grendigi gibi “ge¢mise
kendi tarihinin iginden bakmay1” (Uysal, 2006, s. 117) deneyen “yeni bir ses
ve bakis”m sahibidir. Bu yeni ses ve bakis sahibi geng, kisa zaman i¢inde
Istanbul’da iyi bir muhit edinmekte zorluk ¢ekmez. issiz ve gelirsiz olmasina
ragmen dost davetlerinde, misafirliklerde el Usttinde tutulur.

Ik misafir edilmelerin ardindan Yakup Kadri ile nce Erenkdyii’ne
sonra Biiylikada’ya yerlesir. Pesinden gelen yillarda (1913-1918) “daimi
ikametgah1 Biiyiikada’da olmakla beraber kislar1 Sisli’de” (Banarli, 1960, s.
138) kalir. 1919 yilina kadar Yahya Kemal’in 6zellikle yazlarimi gecirdigi
Biiyiikada giinleri oldukga rahat ve neselidir. Ask hikayeleri, Ada gezintileri,
dost meclislerinde sair; tipki Paris’te gecirdigi yillar gibi dmriiniin yeni bir
kismetini daha yasar. Bunun yaninda tarih ve edebiyat dersleri olmak iizere
once Dariissafaka’da daha sonra Medresetii’l-Vaizin’de ve Darilfiinun’da
hocalik yapar. Cok kazanmasa bile seckin insanlar arasindadir ve o6zellikle
sanat ortamlarinda itibar biiytiktiir.

Sisli, Kadikdyili ve Erenkdyii’nde gecen kiglar gibi, Biiyiikada’nin
sefa giinleri derin bir ac1 ile son bulur. Birinci Harb’in ardindan Istanbul isgal
edilir. Sokaklarda Fransiz ve Ingiliz askerleri dolagmaktadir. Azinliklarda
Ozellikle de Rum ahalide Yunan bayraklarini evlerine, igyerlerine asanlar;
dikkén pencerelerine “Zito! [Zafer]” yazanlar goérilmektedir. Anadolu’da
kurtulus savasi baglamistir. Yahya Kemal bu yillarda “Dergdh Mecmuasi
etrafi’nda (Kaplan, 1999, s. 251) zaman gecirir. Dergah ve diger dergilerde
milli mlcadeleyi destekleyen mithim yazilar yazar. Gerek savas yillarinda
gerekse de sonrasinda Istanbul’dan ayrilmayan sair i¢in hayatinda kirilmalara
sebebiyet verecek olaylar yasanmamustir.

Cumhuriyet’in ilaninin ardindan Urfa, Yozgat gibi vilayet
mebusluklari dolayisiyla Ankara’ya gidip gelme; Polonya, Ispanya, Pakistan
gibi iilkelerdeki ¢esitli el¢ilik gorevleri sebebiyle yurt disina ¢ikip donmesiyle
devam eden bir Istanbul hayat: vardir. Yahya Kemal istanbul’a gelis gidis
mesgaleleri arasinda bir eve ve aileye sahip olamaz. Onun omri
misafirliklerde ve daha sonra da otellerde geger. Tipk: Paris’teki yasantisina
benzer bir bohemlikle Istanbul’da Omriinii tamamladigini  sdylemek
mimkunddir.

3. Huzursuzlugun Ardinda Duran Catismalar

Tanpinar, Ismail Dede Efendi icin “iki ayr riizgarda ¢irpmnmak” (Tanpinar,
2019, s. 285) ifadesini kullanir. Bu tanimlamay1 Yahya Kemal i¢in de yapmak
miimkiindiir. O Dogu ile Bati’nin esiginde yasamis, sanatinin nizamini o
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esikten belirlemistir. Kendini hep annesinin tarafinda hissetmesine ragmen
babasinin ¢evresinde vakit gecirir. Uskiip’ii sever ve dzlerken Selanik’te
olmaktan memnundur. Her seyi “Yeni Usul” mekteplerden &grenmisken
kalbi, diline seker yalatilip gonderildigi “Eski Mektep”te atar. Frenk sapkali
ve elbiseli gezerken gozi, ruhu sarikli ve fesli insanlar arasindadir. Taksim’de,
Kadikdyii’nde, Biiyiikada’da yasarken Uskiidar’a bakar ve Kocamustapasa’y1
ozler. Ilhamin1 buldugu yer Paris iken Istanbul’u yazar. Paris’ten gelmistir
ama bir yandan da tasra kokenlidir.

Tarihe ve edebiyata yeni bir sentezle bakabilen Yahya Kemal
annesinin oliimiiyle birlikte kaybettigi biitiinliigii bir daha yasayamaz. Bunda
birbirine zit goriinen kendi duyus ve yasayis bigimi etkili olmalidir. Sairin
arada kalmigliklar baslangicta kendi iradesi disinda gergeklesirken kararlarin
kendisinin aldig1 sonraki yillarda da bu g¢atismalar devam eder. insanin ne
anne babasini ne de dogup biiyiiyecegi memleketi segme gibi bir sansi vardir.
Yahya Kemal anne ve baba ¢atismalarimin, Uskiip ve Selanik tartismalarinin
yapildig1 donemlerde ¢ocukluk yaslarini siirdiigii i¢in onun tercihlerini keskin
bir tanim i¢inde sunmak zordur. Sairin daha sonra ruhi ve kiiltiirel sorunlarinin
devam etmesi bir maruz kalma degil bir karar verme evresi olarak goriilebilir.
Bu sebeple Yahya Kemal'in iradesi disindaki catigsmalari dis sebepler,
iradesiyle devam eden catismalart ise i¢ sebepler basliklariyla incelemek
miimkiindiir. Karsilagilan o6rnekler bir huzursuzluga yol acan ailevi, ruhi ve
kiiltiirel sorunlar1 daha net gérmemize imkan verdigi gibi ¢cocuklugundan bu
yana siirdiirdiigii sorunlarin da neler oldugunu gosterebilir.

3.1. Dis Etkiler Etrafinda
3.1.1. Anne - Baba

Yahya Kemal’in anne ve babasinin hayat anlayislarinin birbirine uyumlu
oldugunu sdylemek zor. Nakiye Hanim evine ve adetlerine diigkiin iken Baba
Ibrahim Bey disaridaki hayata ilgili; eglenceye, isrete bigane kalmayan biridir.
Bu iki farkli anlayis sahibi kar1 koca, bazen evde de tartisirlar. Hatta bir
keresinde Nakiye Hanim, ibrahim Bey’in ickisini disarida igmek yerine hig
degilse evde igmesini talep ederek (Kemal, 20223, s. 6) orta bir yol bulmaya
calisir. Bu teklif gecici bir ¢oziim getirse de bir zaman sonra Ibrahim Bey’in
Selanik’e taginmaya karar vermesiyle tartismalar yeniden biiyiir.

Yahya Kemal, anne ve babasimin zitlasmasinda daima annesinin
tarafin1 tutmasma ragmen istek ve yasantisi babasindan farkli degildir.
Babasinin arkadaslarinin muhabbetlerine ilgi duyar. Annesi hastalik
giinlerinde onu yaninda gérmek istemesine ragmen Yahya Kemal disarida
oyun pesindedir (Kemal, 2022a, s. 10). Yahya Kemal’in bu tavirlarina bakinca
onu sevdigi ve inandig1 seylerden ayr tutan engel olamadigi bohem bir his
tagidigr disiiniilebilir. Sairin erken yas1 ve kaynaklarin sinirliligindan dolay1
kesin bir hiikiim verebilmek gii¢ goriinliyor. Ama ¢ocuklugundaki bu tavirlar
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ile onu sevdiklerinden ayr1 tutan tercihlerinin bir iligkisi olabilecegi goz ardi
edilmemelidir.

Nakiye Hanim’in 6liimii ve babasinin yeniden evlenmesi ile Yahya
Kemal’in Ibrahim Bey ile arasi iyice bozulacak ve sigmagi olan annesini
yitirisinin boslugunu en derin héliyle o zaman idrak edecektir. Bu bosluk,
omrii boyunca kapanmadan devam eden bir mazi riiyasina doniistiigii gibi
sanatinin da mithim bir ilham1 olacaktir.

3.1.2. Uskiip - Selanik

Anne ve babanin kiiltiirel ayrismasinda Nakiye Hanim’in zihniyetini Uskip
kiiltiiriiyle, Ibrahim Bey’in zihniyetini ise Selanik kiiltiiriiyle degerlendirmek
miimkiindiir. Uskiip daha muhafazakar, geleneklerini yasatan bir sehir iken
Selanik daha kozmopolit ve Batilidir.

Uskiip’iin hikdyesi Yildirim Bayezid’in vatanin bir miidafaa kalesi
olarak sehri simale kars1 kurmasiyla baslar. Uskiip zamanla Rumeli’de Tiirk
Islam inancinin tekasiif ettigi bir Yildirrm Bayezid Han diyari olur. Evlad-1
fatihan onun yadigaridir. Sehir, biitiin fetih hikayelerinin canli bir sahidi
gibidir ve her tasinda milliyetin ruhu sekillenmistir. Karsilagilan manzara
Fatih devrinin ruhani bir mezarligini andirir.

Her kosesinde bir evliya yatar. Bu sebeple Halk Uskiip’te en az
Bagdat’ta oldugu kadar evliya yattigina inanir. Sehrin mirasi o
kadar saglam o kadar kendisidir ki, Istanbul’un fethinde kanini
doktiikten sonra Halig kenarinda Uskiiplii mahallesini kurmakla
Istanbul’a ilk Tiirk mayas: bu sehirden ¢almmustir. Sehrin
Yildirim Bayezid devrinden beri degismemis bir zihniyeti vardir.
Insanlar1 karakterli, dinine bagli ve efendi bir millettir. Her biri
Murad-1 Sani devrinin canli birer resmi gibidir. Seciyeleri ve
sthhatleri demir gibi olan bu ihtiyarlar1 géren bir Istanbullu,
Naima Tarihi’nden firlamus zanneder (Kemal, 2022a, s. 53-55).

Yahya Kemal’in Selanik’te hiirriyet hissi gii¢lenir. Unutmamali ki Selanik bu
yillarda saray muhalifi insanlarin yasadigi, Jontiirklik riizgarimin estigi bir
sehirdir. Yahya Kemal, annesinden ¢ok babasinin anlayis diinyasina denk
gelen bu sehirde ilk defa “asi” ruhlu insanlar goriir ve onlara bir yakinlik
hisseder. Hatta bir keresinde babasinin arkadaglariyla konusurken soéze
karigarak Abdiilhamit’e agir hakaret iceren sozler sarf eder. Buna sahit olanlar
onu bir kenara ¢ekerek yaptiginin yanlig oldugu tembih ederler. Yahya Kemal
Paris’e kacarken gorevlilere, Avrupa’ya kagma amacinin Abdiilhamit
aleyhine yazi yazmak oldugunu soyler (Kemal, 2022a, s. 98).

Yahya Kemal, anne ve baba arasinda kaldig1 gibi Uskiip ve Selanik
arasinda da ikileme diiser. Gergi sair bu ayrismada da Uskiip’e yakin durusunu
her firsatta anlatir. “Kaybolan Sehir” siirinde bahsettigi sehir Uskiip’tiir ve
Uskiip “Balkanlarda dokiilen kanin lale bahgesidir.” (Tanpinar, 2005, s. 162).
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Ama o ¢ocukluk yillarinda kimsenin onu zorlamadigi zamanlarda da
Selanik’te yasamaya devam etmistir. Hatta annesi onun bu tercihini
yadirgamis ve rahatsiz olmustur (Kemal, 2022a, s. 10). Yahya Kemal her ne
kadar gelenek, Uskiip, anne metaforu etrafinda birlesse de ruh diinyasimnin
mubhalif rlizgarlar arasinda bocalamaya basladig1 aciktir.

3.1.3. Yeni Mektep — Mektep-i Edep

Yahya Kemal bes yasinda iken geleneksel usulle “Sekere bulagsmis bir parca
miirekkep yalatilarak” 6grenci alaymna dahil edilir. Mektep “Yeni” adim
nereden almis pek belli degil. Ad1 “Yeni” olsa da terbiye sekli eskidir. Bu
mektebe dair hatirladiklar, ilahiler, sopa yemeler ve haylazliklardir. Ug
senede elifbay1 ¢6zemez. Buna ragmen yeni usullerle egitim veren Mekteb-i
Edeb’e gegmeyi hig¢ istemez. Lakin babasina kars1 gelemedigi i¢in Mekteb-i
Edeb’e yazilir. Bu mektepte iic senede sokemedigi elifbayr kisa zamanda
soker. Degisen sadece kisa zamanda elifbay1 ¢6zmesi degil zihnindeki pek ¢ok
fikirdir. Bu durum igin “Yeni Mektep’ten Mekteb-i Edeb’e ge¢isim Sark’tan
Avrupa’ya gecisim oldu.” (Kemal, 2022a, s. 35) der. Etkisi diistintildiiglinde
kirilmalardan biri gibi goriiniir: Sark’tan Avrupa’ya ge¢mek... Eski usul
mektebi sever ama ne dgrendiyse yeni usullii olan mektepten dgrenir. Dedigi
gibi ne tam anlamiyla Sark’tan Garb’a gegmistir ne de Garb’tan Sark’a tam
bir doniisii olmustur.

3.2. Kendi Istegi Etrafinda
3.2.1. istanbul — Paris

Yahya Kemal’in i¢inde yer eden sehirler siralanacak olursa Uskiip, Paris ve
Istanbul basta sayilmalidir. Nice baska sehirler goriip oralarda yasasa da
gonlinde ve dilinde hep bu ii¢ sehir kalmistir. Uskiip dogdugu ve ruh mayasini
aldig1 yer iken Istanbul ve Paris zihniyetinin olustugu sehirlerdir. Bat1 ve
Dogu’nun iki sembol sehri sayilabilecek istanbul ve Paris, Yahya Kemal’in
ruh diinyasiin iki yakasi gibidir.

“Memleketi zindan Avrupa’yr nurlu bir alem” (Kemal, 2022a, s. 89)
gibi gormektedir. Geng yasta Paris’e kacarken geride inancini, milliyetini,
biitiin aidiyetini biraktigini sdyler. Ama hayat hikdyesine bakinca biraktigim
sOyledigi seylerin pek de gerilerde kalmadigi goriiliir. Paris’te kaldigi dokuz
yil, tam anlamiyla “arayis” yillar1 gibi durmaktadir. Bu “arayis” terk ettigini,
koptugunu diisiindiigii biitiin degerlerle yeniden bir yiizlesme ve onlar1 yeni
bir gézle okuma imkani1 saglar.

Yahya Kemal her ne kadar degerlerini geride biraktigini itiraf etse de
zihnen uzun siire boslukta yasamadig1 goriiliir. Ozellikle Albert Sorel’in tarih
derslerine ilgi duyar ve bu dersleri hi¢ kagirmaz. Bir yandan Fransiz siirini
Ogrenir ve incelerken bir yandan da divan siirinin yeni sesini arar. Yetmezmis
gibi Londra’da kaldigi yillarda bir de Tiirk destan1 yazmaya koyuldugunu
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sOyler. Ama destanin1 yazdigi memleketine donmeyi diisiinmez. Bazi geceler
riiyasinda Istanbul’da oldugunu goriir. Uyanip da Paris’te oldugu fark edince
cocuk gibi sevinir. Vatan en buyik arzusudur ama dmrini Paris’te gecirmek
ister (Kemal, 2022b, s. 227). Paris’ten Istanbul’a geri dénerken damarlarinin
koparildigini (Kemal, 2022a, s. 107) diisiinecek kadar Paris’e baglidir.

Dokuz yilin ardindan memlekete donerken “Miisliimanlagmis, kendi
vatandaglari i¢in fazla miitehassis bir ruha riicu” (Kemal, 2022a, s. 145) etmis
oldugundan bahseder. Bir zaman sonra Paris’e 6zlemi Istanbul’da yavasca
kaybolur. Istanbul, “sade bir semtini sevmenin bile bir émre deg ecegi Aziz
Istanbul’a doniisiir. Biitiin diinya sehirlerinin giizelliklerini yaratan
Istanbul’dur ve en mutlu kisi Istanbul’da “cok yil yasayan, dlen ve
yatan”lardir.

Kendi deyisi ile Ozetleyelim: Paris’e alafranga olarak firar etmis,
memlekete alaturka olarak donmiistiir (Uysal, 2006, s. 143). Ama igindeki
karsit esintiler hi¢ dinmemistir. Yahya Kemal “Istanbul’a donerken sanki
icimden bir seyler kopuyordu” derken arkadasi Yakup Kadri, “Sanki
memleket disina hi¢ ¢ikmamistir.” (Karaosmanoglu, 1990, s. 110) der. Acaba
Yahya Kemal hangisidir? Paris’ten kopamayan mu, Istanbul’dan hig
ayrilmamig gibi olan m? Biitiin bir gece “Tiirk Destan1” yazmak i¢in dontip
duran m1, uyandiginda Istanbul’da degil de Paris’te olduguna dua eden mi?

3.2.2. Uskiidar — Sisli

Yukarida belirttigimiz gibi Istanbul Yahya Kemal’in géziiyle Dogu’nun
sembolii olarak goriilse de Istanbul yekpare bir sehir degildir. Istanbul
semtleri, o semtlerde tiirlii insanlar1 ve hayatlariyla birbirinden farkli kiiltiirleri
barmdirir. Fatih’te geleneksel bir hayat tarzi siirdiiriiliirken Harbiye daha
Batilidir. Yahya Kemal Sisli, Taksim, Kadikoyti, Biiyiikada gibi alafranga
semtlerde kalir. Ama bu semtler onun “Ezansiz Semtler” olarak tanimladigi
ve ¢ocuklarin Miisliimanlik rityasin1 géremeyecegini sdyledigi semtlerdir.

Yahya Kemal’i “Ezansiz Semtler’de yasatan elbette ki tercih ettigi
yeni hayattir. O, bu semtlerde yasanan alafrangaliga kayitsiz kalmayi hig
istemez lakin onunla da hicbir zaman huzurlu olmaz. Cunki kendi ifadesiyle
bu semtlerde diinden tasinan, siiregelen bir hayat yoktur: Bu “semtlerde
minareler gorilmez, ezanlar isitilmez, Ramazan ve kandil giinleri
hissedilmez.” Buralarda biiyiiyen ¢ocuklar “Miisliimanligin ¢ocukluk riiyas1”
icinde biiylimezler. Kendi “Ezansiz Semtler’de yasasa da ruhu, génlii daima
kenar semtlerdeki bir gegmis yadigari gibi yasayan insanlar arasinda kalir.

Taksim’de Park Otel’in pencerelerinden “Uskiidar’in Dost Isiklarna”
bakarak avunur. Sisli ve Kadikoyii’niin alafranga insanlar1 arasinda
“Kocamustapasa’nin ‘hiiznii bir zevk edinmis’ mii’min, miitevekkil, yoksul
insanlarini hayal ederek teselli bulur.” Icinde gizli bir his ona “Gitme! Kal!
Sen bu taraf halkindansin.” dese de kalamaz ve “Ezansiz Semtler”’e doner.
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Onlardan ayrildigina iiziilse de i¢inde “bdyle duygularinin kal”’masina sevinir,
siikreder. Orugsuzdur ama orug¢ tutan insanlarin ikliminde huzur bulur.
Aralarinda yagsamaz ama o insanlardan biri olmakla gururludur.

Yahya Kemal’in siirlerinde Uskiidar yasanacak bir yer olmaktan
ziyade maneviyati ve medeniyeti aksettirmesi yoniiyle ele almmustir. Uskiidar,
bir mekandan ¢ok ruhaniyetiyle one g¢ikar (Coskun, 2008, s. 744). Yahya
Kemal orada yasamaktan ziyade o maneviyati duymay1 yahut gérmeyi tercih
etmis gibidir.

3.2.3. Tasra — Sehir (istanbul)

Yahya Kemal Istanbul’a geldiginde Galatasaray Lisesi ve ardindan Robert
Kolejine kabul edilmeyisinin temel sebebi bu okullarda okuyabilmesi igin
gerekli yabanci dil bilme sartindan mahrum olusudur. Sermet Sami Uysal,
“Uskiiplii delikanli” ve daha sonra bizzat tirnak iginde “tasrali geng” ifadesini
kullanir (Uysal, 2006, s. 90). Bu cilimlelerde Yahya Kemal’in kaydinin
yapilmamasinda iistii ortiilii bir sekilde onun “tasrali” olusu yansitilmaktadir.
Uysal, Yahya Kemal’in tasralihgm kiigiimsenen etkisini Istanbul’a daha ilk
gelisinde hissettigini ve Paris’e kagma sebeplerinden birinin de bu
olabilecegini sdyler (Uysal, 2006, s. 96).

Uysal bu kanaatlerini Miinevver Ayasli’nin hatiralarin1 6rnek vererek
giiclendirmek ister. Miinevver Ayasli, Yahya Kemal’in “tagrali olmak gibi
yenilmez biiylik bir kompleksi oldugunu” (Ayash, 2009, s. 67) soyler.
Ayasl’ya gore Yahya Kemal Istanbul’a gelir gelmez komplekse kapilip
goriistigli kimseler gibi en inlii terzilerden kiyafetler alir, onlar gibi
davranmaya calisir ama kir etmez. Istanbul’a Nis’ten degil de Paris’ten
gelinmesi lazim gelecegini hemen o zaman fark eder. Ayasli; Yahya Kemal’in
cok sevdigi Celile Hanim’dan ayrilisini, Celile Hanim’in bir aralik vapur
bilet¢isine Balkan sivesiyle ¢ikismasina baglar. Yahya Kemal’in ¢ok sevip
baglandig birinde bile tasraliligi hi¢ hazmedemedigi goriiliiyor.

Yine Ayasli’nin goriisiinden hareket edersek: ‘“Nedim’den sonra
Istanbul’u en ¢ok seven” (Ayasli, 2009, s. 66) edebiyata Istanbul sairi olarak
gecen bu biiyiik sanatci, aslinda hicbir zaman tam manasiyla Istanbullu
olamaz. Onun yasantist hep bu ikisi arasinda gidip gelir.

Yahya Kemal yemek yemesi (Ortag, 1960, s. 140) ve kilik kiyafetine
Ozen gostermeyisi (Seyda, 1970, s. 123) gibi baz1 6zellikleri sebebiyle de pek
cok hatirada elestirilmesine ragmen ayni sert elestiriyi yapanlar bile onun
medeniyeti duyusu ve ruhi zenginligi konusunda diisiincelerini soylemekten
kendilerini alamamiglardir. Bu sebeple Ayasli'min tespiti oldukca agir
kagmaktadir. Yahya Kemal'in tagra kokenli olusunun ezikligini tasidigi
asikardir ama bunu zihni anlamda bir tasralilik olarak goérmek oldukga
sorunludur.
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3.2.4. Kiyafet (Fes — Sapka)

Gegen yiizyilin basinda Dogu ve Bati halklarmi ayiran en o6nemli
gostergelerden biri de kiyafetlerdi. Fes, Miisliiman Dogunun; sapka, Hristiyan
Batinin en belirgin gostergesi sayilabilir. “Sapka giymeye ¢ok heveskar”
(Kemal, 2022a, s. 101) olan Yahya Kemal, Paris’e kacarken vapurda ilk is
olarak fesinden kurtulmak ister. Karaya ayak basar basmaz bir dikkandan
sapka alip giyer. Bu onun Bat1 macerasinin ilk aligverisi olmas1 bakimindan
ilgi cekicidir.

Yahya Kemal sapka ve fes meselesinden birka¢ yerde ozellikle
bahseder. Bunlardan biri Filibe ziyaretini anlattigi yazidir. Sehri “sapkali”
gezdikleri i¢in Miisliiman Tiirk ahaliye bigane gibi dolagsmalarini anlatir. Ama
bigane degillerdir. Hatta rast geldikleri bir Tiirk “sapkali olduklar1 halde Tiirk
ve Miisliman” (Kemal, 2022a, s. 47) olduklarimi sezmistir. Bir bagka
yazisinda Uskiip ziyaretini konu edinir. Otuz sene sonra Uskiip’e “sapkali”
olarak donmustiir. Pek ¢ok yeri ziyaret eder ama okula ilk bagladigi Yeni
Mektep’i ziyaret edemez. “Zira basi sapkali” (Kemal, 2022a, s. 35) dur.

Yahya Kemal “eski kiyafetli” insanlara yakinlik duyar ama kendi 6yle
giyinmez. Basina yeniden fes giymeyi hi¢ diisiinmez ama nazar1 hep fesliler
arasindadir. Yani kendi tercihi ile sevdikleri yine baska yerdedir. Besir
Ayvazoglu bu c¢eliskiyi sairin kendince bir “tip” ¢izmesiyle izah ediyor:
“Bagka bir deyisle, hem frenk hayatin1 yasama aliskanligindan kurtulamayan,
hem de 0z hayatimzi fevkalade giizel bulan Yahya Kemal, zamanla iki
hayatin da ¢izgilerini tasiyan —gonliine gore- bir musliman tipi cizecektir.”
(Ayvazoglu, 1995, s. 39).

3.2.5. Ben ve Ote

Yahya Kemal’in siirlerinde bulundugu zaman, mekan ve bedenin disina ¢gikma
istegi gorulur. Mehmet Kaplan onun igin “Yahya Kemal ‘gercek’ten
hoslanmaz, hayali sever.” (Kaplan, 1999, s. 261) tespitinde bulunur. Kaplan’a
gore Yahya Kemal din duygusunu yitirmesine ragmen sonsuzluk duygusunu
yitirmemistir. Bu sebeple sik sik hayatin darligindan sikayet eden sair; eski ve
yeni, hayal ve gergek, diin ve bugiin, genislik ve darlik arasinda sikistigini
hissedip ufuklara ve sonsuzluga 6zlem duyar.

Yahya Kemal’in 6zellikle siirlerinde ele aldig1 dini kavramlar bireysel
bir bakis agisiyla degil milletin bir inanci olarak konu edilmistir. Diger yandan
ornegin “Allah kelimesini Allah’tan degil onun masivasindan bahsederken
kullanir. Bu kelimeyi ihtiva eden musralar hiikiim degil fiil bildirirler.”
(Bilgeqil, 2000, s. 550). Kaya Bilgegil Yahya Kemal’in bu yoniiniin inang ile
iligkilendirilebilecek diger kelime ve kavramlar i¢in de gecerli oldugunu
soyler. Ornegin ruh kelimesini her zaman dini manada kullanmadigin1 ‘varlik
bahsinde, cesedin mukabili, bazi semtlerdeki ruhani havanin amili,
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latifelerden meydana gelen heyet, benlik, i¢ alem, asil ve kiinh ifade edilirken’
siirlere girdigini ifade ediyor (Bilgegil, 2000, s. 570).

Fakat Yahya Kemal din duygusunu tamamen yitirmis ve
kavramlariyla da masivayi ele almus bir sair midir? Ozellikle Kaya Bilgegil’in
yukarida alintiladigimiz calismasi edebiyat aleminde epey tartisilmistir. Bu
tartismadan hareketle onun deistligine dair yazilar da kaleme alinmistir. Ama
hakikatte yontemi ve muhakemesi oldukga su gotiiriir iistelik tamamlanmamus
bir c¢alisma bicimiyle Yahya Kemal hakkinda kesin hiikiimler vermek
haksizlik olur. Ustelik Orhan Okay, Deizm Polemigi ve Yahya Kemal 'de Din
Duygusu adli bildirisinde Yahya Kemal’de inan¢ mevzusunda kesin kararlar
vermenin oldukga gii¢ oldugunu séyler. Okay’in su sdyledikleri bu makalenin
arastirma konusuyla da ortilistir: “Halbuki Yahya Kemal’in siirlerine dikkat
edildiginde inancinin, siiphelerinin, tereddiitlerinin azabini1 duyan bir insani,
hi¢ olmazsa zaman zaman hissetmemek miimkiin degildir.” (Okay, 2001, s.
70).

Yahya Kemal’in inang¢ iizerine diisiinceleri biitiin hayat1 boyunca
degistigi gibi inancin O&tesinde bir sosyal ve estetik mesele olarak
algilanabilecek zenginliktedir. Bu zenginligin altinda dile getirmeye
calistigimiz “arada” duyus ve hissedislerin hatta ruh diinyasindaki kirilmalarin
¢ok erken basladigini ve 6mrii boyunca da devam ettigini gosterir. Hayati ile
hayalleri arasindaki yaklagip uzaklasmalar onun sanatinin hakiki yonii gibi

durmaktadir.
4. Huzuru Arayis
4.1. Donulen Ev

Turgut Uyar, Yahya Kemal’in tarih anlayis1 i¢in, “bir olugsum, bir siire¢ degil,
bir anilar toplamidir” (Uyar, 2021, s. 609) der. Yahya Kemal’in sadece tarih
anlayis1 degil; onun hayati, duyusu, yasayisi ne varsa anilar toplanmudir.
Camille Jullian’mm “Fransiz milletini bin yilda Fransiz topragi yaratti.”
(Kaplan, 1999, s. 271) soziinii kendine diistur eden sair, “devam [imtidad]”
kavramini fikri bir hareket noktasi haline getirir.

Paris’ten dondiigii giinlerde devam  diislincesini  “Akdeniz
medeniyeti” iizerine insa etmeye koyulur. “Tirkligli tarih ortasinda ve
cografyada aramaya giris[ir]; onun Anadolu Rumeli ve istanbul’daki yerlesme
ve gelismesini belgelere dayanarak arastir[ir]; boylece, Tiirklerin Anadolu’ya
giris tarihi olan 1071 Malazgirt zaferini bir baslangi¢ olarak al[1r].” (Kudret,
1997, s. 605). Ozellikle Heredia’nin soneleri etkisinde “Nev Yunani” tarzda
“Sicilya Kizlar” ve “Biblos Kadinlar1” siirlerini yazar. Yakup Kadri sairin o
giinlerini soyle anlatir:

Yahya Kemal ayni yerin sarkilarini biisbiitiin baska bir sesle
sOylemeye basladiktan sonra bu romantik hava ‘neohellenique’
diyebilecegim bir riizgarla dagilip gitmisti. O andan itibaren
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Biiyiikada, bizim nazarimizda, artik Nenfe’lerle, yarim
tanricalarin konutu ve 6liimsiiz erlerle 6liimlii disilerin kavusma
yeri olan ve kiyilarinda sesleri biiyiilii sirenler dolasan, fakat,
simdi higbir harita istiinde izleri bile goriinmeyen efsane
adalardan biri haline gelmisti. (Karaosmanoglu, 1990, s. 135).

Once Diinya Savasi ardindan da isgal giinleri dolayisiyla Yahya Kemal’in
Yunan diislincesinden koptugunu ve daha da yerli fikirlere dogru yoneldigini
sOylemek miimkiindiir. Besir Ayvazoglu, Yahya Kemal’de ‘“Nev
Yunani”likten sonra yerli ideallere dogru yoneldigi “1912°den 1922’ye kadar
gecen yillarmin onun hayatinin hakiki sekillenme donemi oldugunu”
(Ayvazoglu, 2002, s. 47) sOyler ve sairin bu yillarin1 Eve Donen Adam
metaforuyla adlandirir. Ayvazoglu'nun bu adlandirmasinda Yahya Kemal
“evden kagan”, sonra “eve donen” ve en son “evdeki yangin”la ilgilenmeye
calisan aydin bir Tiirk genci hiiviyetindedir.

Oysa omrii boyunca evsiz yagsamis ve birbirine zit yiginla diisiinceyi
birlestirmeye ¢alismig Yahya Kemal i¢in bir “ev”’ metaforu olusturabilmek
sorunlu bir meseledir. “Kagmak” veya “donmek” fikrini Yahya Kemal’de bir
yere bagl olarak diisiinmek zordur. Niyeti ve diisiinceleri ne olursa olsun
gercek olan sey; kagtig1 Paris’te “siginmac1”, dondiigii Istanbul’da terk ettigi
“ev”in fertlerinden biri oldugudur. Paris’i sevmesi, oradan kopamamasi bu
gercegi degistirmez. Yahya Kemal de her siginmaci gibi daima tedirgindir. O
donem Paris’inde yasadigi masalst hayatt belli bir maddi destekle
stirdiirebilmektedir ve siiresi kisithdir.

Daryush Shayegan da siginmaciyi tedirgin bir insan olarak goriir. Bu
ylzden de her seyden korktugunu “Emniyet Miidiirliigii’nden, siginmacilar
biirosundan, yolunu sasirmislar siginagindan. Kendi golgesinden korkar.
Gururu ve dzsevgisi de dahil her seyi kaybetmekten korkar (...) Oldiikten
sonra cesedinin bagkalariin basina kalmasindan ¢ekinir.” (Shayegan, 2012,
s. 100). Yahya Kemal Paris’te sanat ortamlarinda yer bulmus bile olsa sonugta
tilkesindeki istibdattan kagmis bir siginmacidir. Onun geng yasinda Paris her
ne kadar sicak goriinse bile o aileden biri olmadiginin farkindadir. Belki tam
da Shayegan’in diistindiigiinii hissettigi igin oralarda bir Tiirk destani yazmaya
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koyulmus ve gercekten “siginabilecegi” bir tarih inga etmeye baglamustir.

Siginmacinin yabanci oldugu yiizlerde duydugu bu endiseye karsin
“konusmay1, anlamay1 sevmeyi, 6zlemeyi, sicaklig, sefkati, 6zeni, bagliligi,
fedakarlig1 erkek ya da kadin olmay1 evde, evdekilerden 6greniriz.” (Birkan,
2021, s. 19). Yaban diyarin korku ve endigesine karsin evin giiven ve sevgisi
vardir. Yahya Kemal’in yurda dondiigiinde karsisinda bdyle asina yiizler
buldugundan siiphe yoktur. Ama bu asinaliklar “ev”’in onu bekledigi anlamina
gelmez. Zaman higbir seyi ayn1 birakmadigr gibi evi, sakinlerini hatta terk
edip gidenlerini aym1 birakmaz. “Eve donmek i¢in her zaman coktan geg
kalindigini, ne doéniilen yerin birakilan yer, ne donen kisinin vaktiyle giden
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oldugunu hepimiz kendi hayatimizdan biliriz.” (Giirbilek, 2020, s. 31). Yahya
Kemal yurda dondiigiinde neleri yitirdigini “Kaybolan Sehir” siirinde derin
bir yoksunluk iginde anlatir. Diin ile bugiinii, hayal ile hakikati fikir ve estetik
duyusunun boy verdigi bu kaynaklar ile baginin kesilmesi Mehmet Kaplan’in
ifadesiyle onu inangsizliga kadar gotiiriir (Kaplan, 1999, s. 261).

4.2. Kaybedileni Aramak

Aga¢ yuva disinda da kus i¢in bir barinaktir, diyen Bachelard “yuvayi
barmdirma onuruna sahip olan agag, yuvanim gizine de katilir,” (Bachelard,
1996, s. 117) diisiincesindedir. Yahya Kemal’in Uskiip’teki yuvasi dagilmisti
ama o yuvayl barindiran agac¢ ayaktaydi. Uskiip kaybedilse de Istanbul,
Uskiip’iin gizine sahipti. Yahya Kemal’in Istanbul’da bdylesi bir gizin pesine
distiigiiniic  soylemek mimkiindiir. “Acik  Deniz”, “Ses”, ‘“Nazar”,
“Erenkoyii’nde Bahar”, “Deniz Tiirkiisti”, “Itri” gibi siirler bu gizi arayan
siirler olarak okunabilir. Bu siirlerden sonra Istanbul “bir roman kisisi”
(Sureya, 2006, s. 404) gibi belirmeye baslar.

Arayis glinleri onu yer yer nihilizmin biiyiik bosluklarina tasisa da bir
parcalanmaya gotiirmez. Yahya Kemal, olumsuzluklari bir terkip etrafinda
birlestirmeyi basarir. Tanpinar’in ifadesiyle: “Bir taraftan yeniyi ve eskiyi
tipki bu bdliinen aile kollar1 gibi devam ettirir, 6biir yandan da batili siirimizde
eskiyle bir birlesme haddi arar.” (Tanpinar, 2005, s. 155). Omriiniin son
yillaria dogru yitirdiklerini ve o yitiklerinin nerelerde ug verdigini gorme ve
anlatma pesine diismiis gibidir. “Ziyaret”, “Atik Valdeden Inen Sokakta”,
“Kocamustapasa”, “Siileymaniye’de Bayram Sabah1™ gibi siirleri bu his ve
arayislarin daha acik bir delili olarak okunabilir. Siiheyl Unver, “Atik
Valde’den inen Sokakta” ve “Kocamustapasa” siirlerinin Uskip’ten ilham
alinarak yazildigim daha evvel Istanbullularn umurunda bile olmayan iki
semtin Yahya Kemal’in dile getirisiyle 6ne ¢iktigini soyler:

O Istanbul’da Nis ve Uskiib’ii artyordu. Zira oralar1 ufak ve
kubbeli camiler, Roma kaldirimli sokaklar, birer katli diikkanlar,
bir bucuk iki kath evler, bunlan giizellestiren ufak mahalle
mektepleri, suyu ‘Ve sekahiim Rabbiihiim seraben tahurd’, ‘Ve
Cealna minel mai kiille sey’in hay’ ayetlerini okuyarak akan
¢esmeler, sebilcikler, medreseciklerle doluydu. Miisliman- Turk
kiiltiirine has bir incelikle o sehir ve bucaklarimizi bizim
dekorlarinz siisliiyordu. (Unver, 1980, s. 141).

Cocukluk giinlerinde sehre tepelerden bakmayi seven sair bu aliskanligini
Istanbul’da hi¢ vazgegmeden devam ettirir (Karakus, 2018, s. 38). Uskiip’iin
Vardar’a bakmasi gibi tepelerden denize bakan Uskiidar’1 ¢ok sever. Tipki
Uskiip gibi merkezde iki biiyiik camisi olan Uskiidar onu ¢ocukluk giinlerine
cagiran bir sihir yeri gibidir. Bu yakinliklar vesilesiyle Uskiidar’1 Istanbul’un
fethini goren talihli bir semte, Kocamustafapasa’y: Istanbul’u fetheden ruhu
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tastyan insanlarin mahallesine, bir riiyada gordiigii Eyiip’ii de “Islam
cennetinin bir bahgesine” (Kemal, 2017, s. 106) benzetir.

Mehmet Kaplan’a gére “Yahya Kemal’in Istanbul’un eski
semtlerinde aradig: sey, tarih ile beraber kaybetmis oldugu ve kaybettigine
cok iizlildiigl ‘manevi’ havadir.” (Kaplan, 1999, s. 264). Bu semtlerin halkini
da tipki Malazgirt ovalarindan Konya’ya, Bursa’ya, Filibe’ye ve dahi Uskiip’e
ulasmis halkla ayni bulur. Bu sebeple Yahya Kemal kendisinin “onlarin
mesrebi, iklimi ve irkindan” oldugunu soyler. “Kuru ekmekle bayat peyniri
lezzetle yiyen, ¢esmeden her su icerken ‘Siikiir Allah’al’ diyen”, “sade
maisetlerin en safinda” ve “ruh esen kuytu mezarliklarin etrafinda, biraz
ahgapla, biraz kerpi¢”ten miitevazi diinyalarinda yasayan insanlarin fetihten
bugiine siiregelen bir hayati siirdiirdiiklerine inanir. Sade yasamislardir ama
biiyiik eserler ¢ikarmay1 bilmislerdir. Sadece Siileymaniye bile kendi kubbesi
altinda her seyi tutup saklayabilecek bir kudrete sahiptir. Bu sebeple de sair,
asirlardir ufuklarla yarisan akiner cetlerinin ihtirasii onun ruh ikizlerinde
aramis ve bulmus gibidir: “Oyle sinmis ki bu vatan semtine milliyetimiz / Ki
biziz hem goriilen, hem duyulan, yalniz biz.” (Kemal, 2021, s. 26). Ama esas
pay millet olabilmekte ve onu devam ettirebilmektedir:

Kopmusuz bizler o 6z varlik olan manzaradan
Bahseder gerci duyanlar bir onulmaz yaradan;
Derler: insanda derin bir yaradir koksiizliik;
Budur alemde hudutsuz ve hazin oksuzlik.
Sizlatir bazi saatler dayanilmaz bir aci

Kokii toprakta kalip kendi kesilmis agaci.

Ne yazik! Dogmuyoruz simdi o topraklarda! (Kemal, 2021, s.
29).

Oysa Yahya Kemal, Rakofca kirlarinin hiir havasinda yiireginde akinci
cetlerinin ihtirasin1 duyarak biiylimisti. Yikimin biiylikligiiniin farkindaydi.
Ama yine biliyordu ki “Siileymaniye’de Bayram Sabah1” beliriveren, “nefer
esvapl biri”’lerinde devam eden ve hi¢ sonmeyecek olan bir ruh vardi:
“Gorundr halka bugunlerde teselli gibi o / Hem bu toprakta bugun, bizde kalan
her yerde / Hem de ¢oktan beri kaybettigimiz yerlerde.” (Kemal, 2021, s.5).

Yahya Kemal’in émriiniin sonuna dogru sigindigi kenar semtlerde
insanlar gerg¢ekten “aziz ve miitevekkil” insanlar miydi, bu tartisilabilir ama
Yahya Kemal’in onlar1 tarihin diinden bugiine devam eden insanlar1 olarak
gordigii bir gercek. Onu sur diplerinde fetih giinlerinin hiilyasi i¢inde, vatan
semtlerinin kaldirimsiz, daracik sokaklarinda ve bes yliz yilin bakiyesi gibi
dolastiran da bdyle bir his olmalidir. Ama Yahya Kemal bu semtlerde uzunca
kalamaz. Doniip geldigi yer “Ezansiz Semtler”dir. Bir tarafi Fatih’teyse Ote
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tarafi hep Harbiye’dedir. Adiminin birini Kocamustapasa’ya atmigsa otekini
Cadde-i Kebir’e uzatir. Huzuru da huzursuzlugu da bu ayriligin iginden dogar.
Bu yiizden émriniin sonuna kadar “Istanbul’da bir gogebe olarak yasamasi”
(Siireya, 2006, s. 400) bir “ev”’e sahip olamadan 6lmesi onun huzursuzlugunun
en net gostergesidir.

5. SONUC

Yahya Kemal Tiirk edebiyatinda gelenek ile moderni sentezleyebilen bir sair
olarak hakli bir yer edinmistir. Diigiince ve sanattaki esas yeri sentezleme
kabiliyetinden gelmesine ragmen onun sevip Ozledikleri ile yasantisi
birbirinden kopuk, birbiriyle g¢elisen bir goriiniime sahiptir. Yahya Kemal
tizerine yapilan ¢aligmalarda onun sentez kabiliyetine agirlik verilirken bu
birbiriyle uyusmayan eylem ve sdylemi lizerinde pek durulmamustir.

Yahya Kemal’in gelencksel duyus ve disiincesinde annesi ve
Uskiip’iin 6nemi biiyiiktiir. Yahya Kemal’in dnce annesini pesinden de
Uskiip’ii yitirmesi onun hayatinda ve ruh diinyasinda biiyiik yikimlara yol
acar. Bu sarsinti ile sair, aidiyetlerinden kopusun i¢ine diisse de onu tutan yine
anne ve Uskiip olur. Yahya Kemal gelenegi savunurken “yeniyi reddetmez.
Yeni elbette vardir ve olacaktir. Ama o mazinin kdkleri {istiinde yesermelidir.
Bu metaforu “imtidad” olarak tanimlar.

Yahya Kemal’in yitirdiklerini arayisi Paris’le baglar. Gerek Albert
Sorel’in tarih dersleri gerekse HJ Heredia’nin mitolojiden beslenen soneleri
onda yitirdigini aramak ve bulmak adma iimit verir. Bu bakimdan o kagip
uzaklastig1 yerde gelenekle nerede ve nasil temas kurabileceginin yolunu
O0grenmis olarak geri doner. Gelenek darbe almistir ama besleyiciligini
yitirmemistir. Sair Istanbul’da bu besleyen damar1 bulmaya ve genisletmeye
caligir.

Yahya Kemal’in arayislar1 istanbul’da da devam eder. ilk zamanlarda
Nev Yunani bir diisliniisle gelenege baglanmaya calisan sair zaman iginde
daha milli kaliplar i¢inde diisiinmeye baslar. Istanbul’un o Uskiidar, Eyiip,
Kocamustafapasa gibi kenar semtlerin insanlarinda ve mimarisinde aradigi
“devam” dUsiincesinin izlerini bulur. Buralardaki hayat ile dogup biiytidiigii
Uskiip arasinda yakinliklar kurar. Omriiniin sonuna dogru bu semtlerde daha
¢ok zaman gegiren sairin son donem siirinde de bir geriye g¢ekilis oldugu
gdzlemlenir. Ayrica Istanbul’un bu kenar semtleri edebiyata onun tarafindan
kazandirilmigtir.

Yahya Kemal Uskiidar, Eyiip gibi semtleri sevmesine karsin Sisli
Beyoglu gibi kendisinin “Ezansiz Semtler” adini1 verdigi alafranga semtlerde
yasar. Giyinisi, diisiiniisii, zevkleri bu alafranga semtlerle uygundur. Bu
yiizden onun yasantisi ile 6zlemleri/sevdikleri arasinda derin bir ugurum goéze
carpar. Ondaki sentez kuvvetinin altinda boyle derin bir yarilma olmasi
iizerinde daha ¢ok diisiiniilmelidir.
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Yahya Kemal’in diigiincesi ile yasantisindaki ¢eligki bir “Dogu-Bat1”
karsithigi iginde ele alinabilir. Aile i¢inde annesi geleneksel bir diinyay1 temsil
ederken babasi daha ¢ok modern bir alemi karsilar. Uskiip, Dogulu iken
Selanik modern ve Batilidir. Kocamustafapasa, Uskiidar, Eyiip gibi semtlerde
fetihten beri devam edip gelen insanlarin ¢ehrelerini bulurken Sisli, Moda gibi
“Ezansiz Semtler”de diinden kopmus, kokensiz insanlar1 goriir. Biitiin 6mrii
boyunca Dogulu diyebilecegimiz geleneksel degerleri savunur ve onlari
anlatirken yasami, zevkleri Batilidir ve “Ezansiz Semtler”den tarafa durur.
Onlar gibi giyinir, hayata onlar gibi bakar, onlar gibi yasar. Ayrica bu
yasantisini degistirmeye ¢aligsmamuistir.

Yahya Kemal ne eve donmiis ne de evden ayrilmistir. Asil sorun sairin
kacgis1 veya doniisii degil “ev” imgesini annesinin Olimilyle ¢ok erken
yitirmesidir. Gelenek onun eserlerinde koruyan ve besleyen bu sebeple de
“sigimilan” bir eve doniigmiis gibidir. Insan zamaninin havasini teneffiis
etmelidir ama ona kars1 ayakta kalabilmesi ancak diiniin saglam koklerine
tutunmasiyla miimkiindiir.

CIKAR CATISMASI BEYANI
Yazarin herhangi bir ¢ikali dayali iligkisi bulunmamaktadir.
ETiK ONAY/KATILIMCI ONAMI

Makale kapsaminda katilimci kullanmilmadigi igin ilgili onaya yer
verilmemistir.

MADDI DESTEK
Calisma icin herhangi bir maddi destek alinmamuistir.
YAZAR KATKILARI

Bu aragtirma ve arastirma ile ilgili tiim asamalar tek yazar tarafindan
yiritilmistiir.
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