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Oz- Insanlarin Allah’in varligini ve birligini bilmesi, dini sorumluluklari yerine
getirmesi hususunda temel faktér akildir. Inananlara yiiklenen gérev/ sorumlu-
luk bu yeti sayesinde gerceklesmektedir. Islam &limlerinin geneline gére riiste
erip akli melekelerini kullanan herkes akli ¢ikarimlarla Allah’in varligini ve
birligini bilmekle ylkimlidiir. Ancak ¢ocuk veya mecnun olmalarindan dolayi
akli melekelerini kullanamayan ya da fetret déneminde yasayan veyahut 1ssiz
bir yerde yasayip kendilerine teblig ulasmayan insanlarin durumlari hakkinda
islam alimleri farkli gériiglere sahiptir. Onlar, miiminlerin riiste ermeden 6len
cocuklari hakkinda, diinyada ve ahirette misliiman muamelesi géreceklerini
belirtirlerken, riiste ermeden 6len kéafir ve migrik ¢ocuklar ile ilgili ise farkli
gorigler ileri stirmiislerdir. Konuya daha ¢ok Allah’in adaleti merkezinde yak-
lagsan Ebd Sekir es-Salimi (6. 460/1068°den sonra) ise sirk ve kiifiir icerisinde
olmayan higbir kimseye Allah’in kafir muamelesinde bulunmayacagi kanaatin-
dedir.

Anahtar s6zcukler- Akil, iman, ¢ocuklarin imani, EbG Sekdr es-Salimi

Girig
Hi¢ sUphesiz akil, insani diger canlilardan ayiran ve ilahi vahye muha-
tap kilan en biiyiik nimettir. ilahi vahiy olan Kuran, insandan bu nimeti kulla-

narak evrenin yaratilisi ve dizeni, Allah’in varlidi, birligi ve alemdeki eserleri
hakkinda diisiiniip akil yiriitmesini istemektedir. Bu siireg Kur'an’da Hz. ibra-
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him érneginde de oldugu Uzere genel anlamiyla kulun aklini kullanarak yarati-
cisini bulma sureci olarak tanimlanmistir.

islam alimleri insanin Allah’t bulmasi ve bu siirecin imanla iligkisi ko-
nusunda farkli bakis agilari serdetmislerdir. Biz de bu galismamizda Islam
diusince okullari ve EbG Sekdr es-Salimi’nin Allah’t bulma ve dini sorumluluk-
lar yerine getirme konusunda aklin yeri, akli melekelerini kullanamayan insan-
larin durumu, peygamberlerin akli melekeleri, dini yikdmluliklerin kaynaginin
akil ya da vahiy olmasi, kendisine ilahi davet ulasmayan kimselerin sorumlu-
lugu hakkindaki géruslerini tahlil edecegiz.

I. EbQ Sekir es-Salimi?

Muellifin tam ismi el-Mihtedi Ebl Sekdr Muhammed b. Abdisseyyid
b. Suayb el-Kessi es-SalimT el-Hanefi’'dir. EbG Mans(r el-Maturidi’'ye (6. 333)
imami’l-Hiida denildigi gibi miellif de dogruyu ve hakikati aramada gosterdigi
gayretten olsa gerek “el-Mihtedi” lakabiyla aniimistir. Kabilesine nispetle
“Salimi”, Semerkant’a bagli olan “Kess” beldesine nispetle de “el-Kessi” de-
nilmistir.2

Ebl Sekdr es-Salimi et-Temhid fi Beyani't-Tevhid adli eseriyle tani-
nan, Maveraunnehir bolgesi Matiridi - Hanefi alimlerindendir.® Dogum ve
vefat tarihi hakkinda kesin bir bilgiye ulasamamakla beraber kendisi “et-
Temhid fi Beyani’t-Tevhid” adl eseri* igerisinde h. 460 yillarinda hocasi EbQ
Bekir Muhammed b. Hamza’dan (6. 491) fikih bahislerinden “serika” bolumu-
nld okudugunu beyan etmektedir. Ayni yerde hocasi Eb( Bekir Muhammed b.

Hamza’'nin da meghur Hanefi fakihi “SemsU’l-Eimme”, “Semsuddin” lakabiyla
bilinen Abdulaziz b. Ahmed el-Halvani’den® (6. 452) ders aldigini ifade etmek-

1 Yazarin Gukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde devam eden “Ebd
Sekdr es-Salim’'nin Kelam Anlayisi” bagliklhi doktora tezi bulunmaktadir.

2 Omur Turkmen, Muhammed b. Abdiisseyyid b. Suayb el-Kissi’nin “Kitabii't-Temhid
fi Beyéni't-Tevhid” Adli Eserinin Tahkik Tahric ve Tahlili, Harran Univ. Sosyal Bil.
Ens. (basiimamis doktora tezi), Sanlurfa 2002, 1.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Maturidiyye”, DIA, Istanbul 2003, XXVIII, 167.

4 Katib Celebi, Mustafa b. Abdullah el-istanbuli, Kesfii’z-Ztinun an Esami’l-Kiit(ibi’l-
Ulum ve’l-FunQn, Istanbul 1941-1942, |, 484; Brockelman, C., Geschichte der
Arabischen Littiratur, Leiden 1943-1949, |, 535; Brockelman, Supplementband,
Leiden 1937-1942, |, 744; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, TDV, Ankara 20086,
37.

5 Kendi devrinde Buhara’da ehli reyin (Hanefiler) imami olarak bilinen bir zattir.
Yusuf Ziya Kavakci, Karahanlilar Devrinde Islam Hukukgulari, Seving Mat., Ankara
1976, 40.
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tedir.® Bu verilerden miuellifin hicri besinci asrin ikinci yarisinda yasadigi ve
Bati Karahanllarin (445/1052-482/1089) son dénemleri ile Blyik Selcuklula-
rin ilk dénemlerine sahit oldugu anlasiimaktadir.”

Il. Akil ve iman Kelimelerinin Manasi

Akil, sozlikte “bilmek, anlamak, bir seyden uzak durmak, korunmak”
gibi anlamlara gelmektedir.® Kelime daha sonralari anlami genisleyerek mad-
deden soyutlanmis cevher, araz, iyi ve kotlyu ayiran glg, seciye, insanin,
kendisiyle diger canlilardan ayrildigi bir nitelik ve zek& gibi daha genis anlam-
lari da iceren bir kavram olarak kullanilagelmistir.®

islam distincesinde akil ile ilgili mistakil eser verenlerin ilki kabul edi-
len Kindi (6. 252), akh “varligin hakikatlerini kavrayan basit bir cevher”,10
Kindi ile muasir olan Haris el-Muhasibi (6. 243) ise “Allah’i bilmenin etkin bir
unsuru ve kulluk gorevinin gergeklestiriimesinin temel faktéri”'! olarak gortr.
Yine Ebu’l-Huzeyl Allaf (6. 235) akli, “insanin varliklar arasindaki farki ayirma-
sini saglayan zaruri bilgi” veya “bilgi elde etme glicl” yahut “duyu” seklinde
tanimlar.12 Sonug itibariyle islam diisiincesinde genellikle iyiyi ve kétlyl ayirt
etme kabiliyeti, sifati veya hissi olarak tanimlanmigtir.13

EbG Sekdr es-Salimi de s6zlik manasina uygun bir sekilde ilk olarak
aklin “yasaklardan kaginma, faydali ve zararli seyleri ayirt edebilme, dostunu
ve dismanini tanima” anlamina geldidini belirtir. Ona gbére bu manada akil
kelimesinin “devenin ayadini zarar verecek seylerden korumak i¢in baglamak”

6  EbGd Sekdr Muhammed b. Abdisseyyid b. Suayb el-Kessi es-Salimi el-Hanefi,
Kitabi't-Temhid fi Beyani't-Tevhid, el-Matbau’l-Faruki, Dehli 1309, 193.

7 Komisyon, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1988, X, 470;
Osman Aydinl, “Semerkant” mad., DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 483.

8 |bn Manzdr, Lisanii’l-Arab, Daru’l-Kitiibi'l-iimiyye, Beyrut 2013, IV, 540; Tahanevi,
Kessafti istilahati’l-fiinGn ve’l-ulim, Mektebetl Libnan, Beyrut 1996, Il, 1201.

9 Muammer Esen, Kur’an'da Akil-iman lliskisi, AUIF, Ankara 2011, ss. 85-96, 87.

10 Yakub b. Ishak el-Kindi, i Hudddil-Esyd ve Rusimihd, (Resailiil-Kindi el-
Felsefiyye iginde ) s. 165; Ayrica bkz. Ismail Sik-Omer Sadiker, “Erken Donem
Islam Dusuincesinde Aklin Mahiyeti ve Islevselligi Problemi”, 1.Uluslararasi Bilimsel
Arastirmalar Kongresi-Insan ve Toplum Bilimleri, (Madrid, 19-22 Mayis 2016), ed.
Hayrullah Kahya, ss. 1289-1298, 1291.

11 Haris el-Muhasibi, el-Akl ve Fehmii’l-Kur’an, tah. Hiseyin el-Kuvvetli, terc. Veysel
Akdogan, isaret yay., Istanbul 2006, 154-155.

12 Epiy’l-Hasen el-Es’ari, Makalatii’l-islamiyyin, tah. Ahmet Cad, Daru’l-Hadis, Kahire
2009, 275.

13 Circant, Tarifat, Daru’I-KUtUbi’I-iImiyye, Beyrut 2013, 154; Cagfer Karadas, “Akil ve
iman: meseleye kelami nazar”, Kelam Arastirmalari Dergisi, XIll, 2, ss. 539-614.
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anlamindaki “Jus” 1kal kelimesinden mistak olmasi gerekir.'* Nasil ki deveyi
tehlikelerden korumak icin baglamaya “ikal” deniyorsa insanin tehlikeleri fark
etme sirecine de “akletmek” denmektedir. Bu baglamda akil kelimesinin
“kendini koruma” manasi, bitlin canlilarda ortaktir.

Salimi'ye gore aklin iki farkh kullanimi daha vardir:

a- llahi teklifin yoneldigi, iyi ve kotiiyli ayirt eden, istidlal kabiliyeti olan
ve evrene bakarak Allah’in varligini hissedebilen, onun sifatlarini tanimlayan
akildir.*> Aslinda s6z konusu bu akil -SalimT bu sekilde bir isimlendirmeye
gitmese de- kelamcilarin “garizi akil” dedikleri, her insanda dogustan var olan
ve insani diger canllardan ayiran asil akildir. insanin Allah’in varhigini bilip
tasdik etmekle ylikimli olmasinin temel dayanagi da budur.¢

b- Sorgulama, analiz etme, nedenlere inme gibi siireclerde delil orta-
ya koyan akildir.1” Garizi akhn kullaniimasiyla meydana gelen ve sonucu
varabilen bu akla kelamcilar “miktesep akil” adini vermektedirler. Sezgi, de-
ney, disinme ve 6Jrenme yoluyla olusan bu akla “mesmu”, “mistefad” ve
“tecruibi” akil adi da verilir.18

Akil sézcigunden sonra calismamizin diger tarafini olusturan iman
kelimesi sozlilkte tasdik1® manasina gelmektedir. islam diisiincesinde ise
iman, Peygamberin Allah tarafindan getirdigi kesin olarak bilinen her gseyi
tasdik etmektir.2® Bu galismada genel itibariyle insanlarin sorumlu olmalarini
gerekli kilmasi agisindan akil-iman iligkisini igleyecedimizden konuyla iligkili

14 Eb0 Sekdr es-Salimt, et-Temhid fi Beyani't-Tevhid, el-Matbau’l-Faruki, Dehli 1309,
6.

15 Salimi, et-Temhid, 6.

16 Ep({’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-Din, Daru ikra’,
Beyrut 1985, 8.

17 Salimi, et-Temhid, 6.

18 Beyazizade Kemaliiddin Ahmed, Isératiil-Meram, Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut
2007, 62.

19 Eb( Mansur Muhammed Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, tah. ibrahim Keyyali, nsr. Daru’l
Kutiibi’l-llmiyye, Beyrut 2006, 283; Ibn Manz(r, Lisanii’l-Arab, VII, 622; Ciircani,
Tarifat, 43; Tahanevi, Kessafii istilahati’l-flinun ve’l-ulum, |, 297; Toshihiko lzutsu,
Islam Distincesinde Iman Kavrami, gev. Selahattin Ayaz, Pinar Yay., istanbul
2012, 87; Hanifi Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, IFAV, Istanbul 2014, 80; Hiilya
Alper, imam Méturidi'de Akil-Vahiy lliskisi, iz Yay., fstanbul 2010, 165.

20 Kasim b. Sellam, Kitabii’l-iman, tah. Muhammed Elbani, nsr. Mektebetlil-Mearif,
Riyad 2000, 35, 49; Eb( Cafer Tahavi, el-Akideti’t-Tahaviyye, Daru ibn Hazm,
Lubnan 1995, 20; Tahanevi, Kessafl istilahati’l-flinun ve’l-ulum, |, 297; Emrullah
Yiiksel, Sistematik Kelam, iz Yay., Istanbul 2014, 219.
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diger konulara mesela imanin inangla farkina ya da bilgi ile iliskisine ve imanin
riklnleri gibi meselelere temas etmeyecegiz. Onlar ayri birer calisma konula-
ridir.

Sonug itibariyle Salimi’nin akil ve iman kelimeleriyle ilgili ortaya koy-
dugu tanim, stinni dustincede yer alan akil ve iman kelimelerinin tanimlarina
ve deg@erlendirmelerine oldukga uygunluk arz etmektedir.

lll. Akil ve Zevali (Yoklugu)

Akil, Allah’in varligini ve vahdaniyetini bilme ve dini sorumluluklari ye-
rine getirmede insanlarin sorumlu tutulmasinda en énemli etkendir.2! Salimf,
akhin en 6nemli faydasinin Allah’in insani muhatap almasi oldugunu belirtmek-
tedir.??

iman etmede aklin etkisi birgok acgidan incelenip irdelenebilir. Fakat
Salimi, iman etmede etkin faktoérin insanin bilingli tercihi olmasi yéninden
akil-iman iligkisini, buluga ermedigi halde akli melekelerini kullanabilen ¢ocuk-
lar ile akli melekesini kaybetmis ileri yastaki mecnunlarin iman etme durumu
Uzerinde degerlenmektedir.

insan, her hangi bir teblig ulasmasa da akli sayesinde Allah’in varligi-
ni ve birligini kavrayabilir. Birgok islam alimi gibi Ebd Hanife de (6. 150) bu
baglami vurgulamaktadir. Nitekim ona gére buluga ermedigi halde akli yeterli-
lige sahip bir cocugun, iman etmekle sorumlu olmamasina ragmen iman et-
mesi gegerlidir. Aklin varhidi nasil sorumluluk icin yeterli ise ayni sekilde aklin
yoklugu, mukellefiyeti ortadan kaldirip dini yukimlUlukleri yerine getirmekten
alikoyar. Bu yuzden akil bali§g olmayan, mecnun/deli mukellef degildir ve onla-
rin dini sorumluluklarini yerine getirmeleri beklenmez. Dolayisiyla onlar na-
maz, oru¢ gibi ibadetleri yapmakla yukiumli olmadiklari gibi talak, nikah vs.
tasarruflarina da itibar edilmez. Bu yizden onlarin imani da gecerli degildir.
Bu durum ileri yaslarda devam ettiginde akli melekelerini kullanamayanlarin
dinen sorumluluk tasimayacag! agiktir. Akli melekesi henliz gelismemis bir
gocugun iman etmesi de bunun gibidir. Bu sekildeki 6rnekler ilahi tekli-

21 Akil yiriitmenin niteligi ile ilgili bkz. Ismail Sik, “Orijinal Bir Méturidi Kelamindan
Bahsetmek Mimkin mdir?”, Uluslararasi Tirk Dinyasi’nda llmi Arastirmalar
Sempozyumu, (29-31 Mayis 2016), ed. Yasin Serifoglu-lbrahim Keles, ss. 386-397,
394.

22 galimi, et-Temhid, 14; Ayrica bkz. ismail Sik, Maturidi inang Sistemi, Gece
Kitaphgi, Ankara 2015, 94.
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fe/mikellefiyete muhatap olmada en 6nemli unsurun akil oldugunu ortaya
koymaktadir.23

insanlar dogustan zihinseli engelli oldugu gibi sonraki dénemlerde de
akli melekelerini kaybedebilirler. Peygamberlerin de birer insan olmasi agisin-
dan acaba diger insanlarda oldugu gibi onlarin akli melekelerinin zayiflamasi
ya da tamamen akli melekelerini yitirmeleri mimkin midur? sorusu akla ge-
lebilir.

Salimi, aklin mukellefiyetteki etkin rolinden dolayi, Allah’in insanlara
vahyini tebli§ etmekle sorumlu tuttugu peygamberlerin, risaletin ve ergenligin
oncesinde ve sonrasinda akli melekelerinin zayiflamayacagdini savunur. Cln-
ki Allah’a gdére peygamber her sekilde ve daima peygamberdir. Nitekim isa
peygamber hakkinda indirilen “Besikteki bir ¢gocukla nasil konuguruz dediler.
O, dedi ki haberiniz olsun, ben Allah’in kuluyum, O bana kitap verdi ve beni
peygamber yapti.”?* manasindaki ayetler, onlarin besikte iken bile peygam-
berliklerinin Allah tarafindan tasdik edildigini géstermektedir. Bu durunda Allah
tarafindan secilmis bir peygamberin akli melekesini kaybetmesi diigtiniilemez.
Dolayisiyla peygamberler diger insanlar gibi hayatin hi¢bir evresinde akli me-
lekelerini kullanamama veya tamamen kaybetme gibi bir durum yasamazlar.?®

Salimi bunun gerekgesini akil-yetkinlik baglaminda aciklamaktadir.
Ona gbre peygamberlerin aklini yitirebilecegini sdylemek, esasinda peygam-
berliginin de dismesini caiz gdrmeye géturecektir. Clinkl peygamberden akil
gittigi zaman ibadetleri ve tasarruflari sahih olmaz. Ayrica Allah’tan vahiy al-
masl ve onlari beyan etmesi de diusinulemez. Butin bu varsayimlar gercek-
lestiginde peygamberlik o kisiden zail olmus olur. Oysa peygamberlik ebedi-
yen zail olmaz.?6 Bunu iddia eden de kifre girer. Fakat peygamberlerin Al-
lah’in celali ve azameti karsisinda bayginlk gecirmeleri mimkuinddr. Nitekim
“Musa bayilarak yere kapandi”®’ ayetinde Musa peygamberin Allah’t gérmeyi

23 Salimi, et-Temhid, 14; Ayrica bkz. Eb(’l-Berekat en-Nesefi, Kenzii'd-Dekaik, tah.
Sait Bektas, Daru’s-Sirac, yrs. 2011, 389; Fahreddin Zeylai, Tebyini’l-Hakayik
Serhu Kenzid-Dakaik ve Hasiyeti’s-Silbi, nsr. el-Matbaati’l-Kubra, Kahire 1313, 111,
292.

24 Meryem 19/29-30: (Alxas bt laa g QUSH (U1 diae (3 JB Lia gl 8 (S (e 1S5 oS 1 G
S k).

25 salimi, et-Temhid, 7. Ancak bazi alimler isa peygamberde cerayan eden olayin
ona has oldugunu diger peygamberlerin fiziki ve akli riste ulasmasi gerektigini
belirtmisler. Muhammed b. Salih, Serhu’l-Akideti’s-sefariniyye, Daru’l-Vatan, Riyad
1426, 526.

26 Muhammed b. Salih, Serhu’l-Akideti’s-sefariniyye, 526.
21 Nraf 7/143: (Gsia use 55 3)
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dilemesinin ardindan bayilarak yere dustigu ifade edilmektedir. Vahiy esna-
sinda peygamberlerin bayginlik gegirmeleri gevrelerinde gergeklesen olaylari
algilamadiklari anlamina gelmez; ¢linkl bayginlik hali arizi bir durum olup
sureklilik arz etmez. Sayet aksi bir durum s6z konusu olsaydi peygamberlik
delilleri ortadan kalkard: ki bu da caiz degildir.28

Bitin bu veriler, cocuk ya da ergen olsun peygamberler dahil bitin
insanlarin dini sorumluluklarini yerine getirmesinde etkin unsurun akil oldugu-
nu gostermektedir. Bununla beraber insanlarin bazilari bu yetiye dogustan
sahip olamadigi gibi ileri yaslarda da bunu kaybedebilirler. Fakat peygamber-
ler Allah tarafindan secilip gonderilmis insanlardir. Onlarin akli yetilerini kay-
betmeleri mursel olmalarina yani Allah tarafindan segcilip génderilmelerine
aykiri diser. Dolayisiyla peygamberler akil zafiyeti veya akil kaybi gibi durum-
lar yasamazlar.

IV. Gocuklarda Akil-iman lligkisi

Akil-iman iligkisi farkli alanlarda bircok agidan inceleme konusu ol-
mustur. Bunlardan biri de ergenlik ¢adina ulasmadan vefat etmis cocuklarin
imani meselesidir. Zira islam alimleri arasinda muiminlerin, musriklerin ve
inang sahibi olmayan insanlarin gocuklarinin inang agisindan diinya ve ahiret-
teki konumlarinin ne olacagi tartisma konusudur.

Aslinda akil balig olmamis cocuklar icin dinden s6z etmeye ihtiyag
olmasa da buluga ermeden 6lmesi gibi bazi muhtemel gelismeler sebebiyle
dini hukumlerini belirlemek uygulanabilirlik agisindan yararli olacaktir. Bundan
dolay! islam alimleri konuya iligkin ¢dzim arayig! igerisinde olmuslardir. Bu
acidan Salimi, dncelikle mimin ¢ocuklarinin diinyada da ahirette de mimin
kabul edilecegdini belitmektedir. Mlsrik ve kéafir ebeveynlerin gocuklarinin ise
ebeveynlerine tabi olmalarindan dolayl cenaze, velayet ve miras gibi diinyaya
dair ritiiellerde ka&fir muamelesi gbérecedini diusinmektedir. Ama ebeveynlerine
ulagilamayan ve dini kimligi tespit edilemeyen buluntu ¢ocuklar hakkinda bu-
lunduklar yer ve boélgenin hdkim olan dini rittelleri uygulanir. Dolayisiyla s6z
konusu sahipsiz ¢cocuklar kiifir diyarinda ya da ¢ogunlugun kéafir oldugu yerde
bulunur, 6zellikle de bulan kafirse kafir olarak kabul edilir.®

Eger kifur diyarinda bulunan bu ¢gocuk mimin tarafindan bulunursa
bu ¢ocugun durumu nasil degerlendirilecektir? sorusu cevap beklemektedir.

28 salimi, et-Temhid, 7.
29 gSalimi, et-Temhid, 13-14; Ayrica bkz. ib_n Abidin, Reddii’l-Muhtar, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1992, 1, 191; Saffet Kose, “Lakit”, DIA, Istanbul 2003, XXVII, 68.
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Salimi, bu hususta Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin® (6. 189) el-Asl kita-
binin “buluntu ¢ocuk” bahsinde gocugun bulundugu yere,! “soy davas!” bah-
sinde ise misliman olduguna?3? itibar edilecegini belirttigini sdylemektedir.
Buna ilaveten ibn Semaa33 (6. 233) Muhammed b. Hasan es-Seybani’den
cocugu bulana itibar edilecegine3* dair ayri bir rivayet geldigini belirtmekte-
dir.3> Bu goruslerden son ikisinde her hallikarda gocugun musliman muame-
lesi goreceg@i anlasiimaktadir. Burada Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin
akil bali§g olmamalarindan dolayi ¢ocuklarin durumuyla ilgili pozitif bir yaklagim
ortaya koydugu da gézden kagmamaktadir.

Hatta bazi kaynaklarda bulundugu yer kifir diyari bulan da mimin
veya aksi gergeklestiginde oldugu gibi kiifrii ve islam’i icap eden sartlar bir
araya geldigi zaman, islam’i éne ¢ikaran durumun tercih edilmesi gerektigi
belirtilmistir.3® Bu yaklagsimda Hanefi alimlerinin cocuklara bakis agilarinin ne
kadar lutufkar oldugu daha da asikar olmaktadir. Serdedilen hikimlerin ¢o-
cuklarin ahiretteki durumlarina yonelik degil, cenazesinin kilinmasi gibi dinya
ile ilgili faaliyetlerle ilgili oldugu g6z ardi edilmemelidir.

So6z konusu cocuklarin ahiretteki hikimleri hakkinda ise kelam ekol-
leri arasinda gorus birligi s6z konusu degildir. Mutezile ve Hariciler, gocugun
cehennem ehlinden oldugunu séylerler.3” Ehl-i Sinnet igerisinde azap gorme-
yecegini bildiren alimler olmakla beraber, onlarin Arafta kalacaklarini veya
yemin ashabi sayildiklarini ya da cennet ehlinin hizmetgileri olacaklarini séy-
leyenler de olmustur. EbG Hanife'nin bu konuda ihtiyath davranip tereddut

30 Eb( Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani (6. 189/805). Ebd
Hanife'nin 6nde gelen talebesi, eserleriyle Hanefi mezhebinin goruslerini kayit
altina alan magtehittir. Aydin Tas, “Seybani Muhammed b. Hasan”, Istanbul 2010,
XXXIX, 38.

31 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asl, Daru ibn Hazm, Beyrut 2012, V, 244.

82 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asl, VIII, 74.

33 |rak’ta Hanefi fikhinin otoritelerinden, mezhepte miigtehit bir alimdir. Ozellikle Ebu
Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani’den bazi eserleri rivayet etmesiyle
taninmig, cesitli gorls ve rivayetleri daha sonraki mezhep kaynaklarinda yer
almistir. Cengiz Kallek, “Ibn Semaa”, DIA, Istanbul 1999, XX, 313.

34 Semsu’l-eimme es-Serahsi, el-Mebsut, Daru’l-Marife, Beyrut 1993, X, 215.

35 Salimi, et-Temhid, 13-14; Ayrica bkz. ibn Abidin, Reddii’-Muhtar, 11, 191.

36 es-Serahsi, el-Mebsut, X, 215.

37 Salimi, et-Temhid, _14; Eb{’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, Daru’I-KUtUbi’I-iImiyye,
Beyrut 2005, 101; Ibn Emiri’l-Hacc, et-Takrir ve't-Tahrir, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996,
I, 219; Ahmet b. Muhammet el-Gaznevi, Kitabd Usuli’d-Din, ngr. Daru’l-Besair el-
islamiyye, Beyrut 1998, 116.
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ettigi ifade edilirken3®, Muhammed b. Hasan es-Saybani’'nin giinah islemeyen
birinin azap gérmeyecegi kanaatinde oldugu dile getirilmistir.3°

Salimi, eserinde mezheplerin ve sahislarin konuyla ilgili genel gecer
goruslerini beyan ettikten sonra celiskiye mahal olmus rivayetler (zerinde
analizler yapma metodunu da benimser.

Nitekim ¢ocuklarin ahiretteki durumlari ile ilgili 6ne sirilen rivayetler
hakkinda bazi degerlendirmelerde bulunmakta ve bdylece kanaatini desteklen
argimanlar ortaya koymaktadir. S6yle ki: Hz. Peygamber’in, miminlerin ¢o-
cuklari hakkinda Allah’tan sefaat istedigi ve Allah’in onlari madfiret ettigine,
mdusriklerin cocuklari icin de sefaat istedigi bunun da karsiliginda Allah’in on-
lari cennet ehlinin hizmetgileri yaptigina dair rivayetler vardir.?® Ayni sekilde
Abdullah b. Mesud’'tan miminlerin ¢gocuklarinin hizmet edilenler, mugriklerin
gocuklarinin ise cennet ehline hizmet edenler oldugu seklinde rivayetler de
gelmistir.#! Salim’ye goére her iki rivayetten de asgari diizeyde musriklerin
¢ocuklarinin azap gérmeyecekleri anlasilmaktadir. Zaten ona gére musriklerin
cocuklari hakikatte kafir olarak dogmamislardir. Kafir bir anne ve babadan
dogup dlnyada ydrutilen velayet, miras ve evlenme gibi uygulamalarda ebe-
veyne tabi olmalarindan 6turt kafir muamelesi gorurler. Dolayisiyla kufre gir-
meyen ve gunah iglemeyen birinin yapmadigi seylerden dolay azap gérmesi
Allah’in adaletine sigmaz.*? Burada Salimi’nin de Muhammed b. Hasan es-
Seybani gibi giinah islemeyen birinin sadece kéafir bir ebeveynden diinyaya
gelmeleri nedeniyle ahirette azap gérmeyecegdi kanaatinde oldugu anlasiimak-
tadir.

38 Eb{'l-Berekat en-Nesefi, Ebl Hanife'nin tevakkuf ettigi gortisiini zayif bir rivayet
olarak degerlenmistir. Ona gore sahih olan rivayet Ebu Hanife’'nin “onlarin Allah’in
mesietinde/dilemesinde olduklar” gérisuddr. ibn Abidin, Redd(i’l-Muhtar, 11, 191.

39 3alimt, et-Temhid, 14; ibn Abidin, Reddiil-Muhtar, I, 191; ibn Hazm, el-Faslii fil-
Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal, Daru’I-KUtUbi’I-iImiyye, Beyrut 1999, Il, 380-388; Eb{’l-
Muin en-Nesefi, Bahru’-Kelam, 101; Muhammed b. Abdulvahhab, Usdli’l-iman,
tah. Basim Faysal, Vizaratii’'s-Sudni’l-islamiyye, Suudi Arabistan 1420, 79.

40 Bkz. Nureddin el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, Daru’l-Fikr, Beyrut 1412, VII, 443;
Salimi, et-Temhid, 14.

41 Mamer b. Rasid, Cami, nsr. el-Meclisii'l-ilmi, Pakistan 1403, 117; Salimi, et-
Temhid, 14.

42 Salimi, et-Temhid, 14.
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SalimT cocuklarin ahiretteki akibeti ile ilgili bir bagka rivayeti de tahlil
eder. Hatice hadisi*?® olarak bilinen bu rivayette Hatice, Peygamber efendimize
cocuklarinin durumunu sorar, Hz. Peygamber de kendinden diinyaya gelen
¢ocuklarinin cennette, 6nceki evliliklerinden dinyaya gelen misriklerin gocuk-
larinin ise cehennemde oldugunu belirtir.#4 Bu rivayette yukarida deginilen
hadislerin aksine musrik ¢ocuklarin cehennemde oldugu ifade edilmesinden
dolayi aralarinda bir cgeligki s6z konusuymus gibi goriinse de Salimi’ye goére
durum farkhdir. Salimi, buluga ermis ileri yastaki bireylere de cocuk denebile-
cegini ifade ederek, rivayette gegen gocuklar ifadesiyle Hatice’nin bulug cagini
gecmis ileri yaslardaki ¢gocuklari sordugunu ve Peygamberin de ancak onlarin
cehennem ehli olacagini sdyledigini dile getirmigtir.#> Nitekim kiltirimuzde de
ebeveynlerin, ¢ok ileri yasta bile olsalar evlatlarina “cocugum” diye seslendigi
bir vakiadir.

Salimi, kast edilen ¢ocugun ileri yaslarda biylk kisiler oldugu goru-
stnl semantik bir yaklagimla da desteklemek lzere Hac suresindeki “ oS~ % ¢
b /sonra sizi_cocuk olarak gikaririz” 46 ayetini delil getirir.4” Burada “size”
s_eklinde hitap edilenler balig kimseler olmalarina ragmen kendilerine gocuk
olarak hitap edilmektedir. Dolayisiyla Hatice hadisinde gegen cocuk kelime-
sinden ergenligi gecmis cocuklari kastedilmektedir. Sonug itibariyle ona goére
Hatice, Peygambere ¢ocuk olarak 6len degil de ileri yasta olup iman etmeyen
evlatlarinin akibetini sormustur.

Bu verilerden Salimi’nin ebeveynlerinden dolayi ¢ocuklara ceza veril-
mesinin Allah’in adaletine sigmayacagi fikrinde oldugu anlagiimaktadir. Bu
sebeple o, hangi inang sahibi ebeveynden olursa olsun buluga ermeden veya

Bl AR B 06 et G o ol il T e i e 1 Ok Gl S 8 iy Bt (e
Ot o8] Galele 188 Ly dled 00 106 dae iy rull AN a0 G Al el 35 Ge JGkT G A
acllaisy Cawa odbin] 1 [2ul ades

44 Suleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemi’l-Kebir, Mektebetl’l-Ulim ve'l-
Hikem, Kahire 1983, XXIII, 16; Ahmed b. Ali EbQ Ya'la, Miisnedii Ebi Ya‘la, Daru’l-
Me’mun, Dimask 1984, XlI, 504; Eb( Bekir b. Ebi Asim, Kitabii’s-Stinnet, nsr. el-
Mektebii’l-islami, Beyrut 1400, |, 94. Bu hadisin isnadi zayiftir. Ravileri igerisinde
gecen Muhammed b. Osman mechuldiir. Ayrica ibn-i Hazm bu rivayeti zikrettikten
sonra Hatice hadisi olarak bilinen bu rivayetin sakit ve matruh (zayif) oldugunu
belirtmistir. (ibn Hazm, el-Fasl, Il, 382). Salimi’nin maalesef hadisin zayif olduguna
dair her hangi bir tenkitte bulunmadigi onu sahih bir rivayet gibi degerlendirmeye
tabi tutup tevil yoluyla izah etmeye calistigi gérilmektedir.

45 Salimi, et-Temhid, 14.
46 Hac 22/5.
47 Salimi, et-Temhid, 14.
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akli melekeleri olusmadan vefat eden gocuklarin ahirette kafir muamelesi
gormeyecegi kanaatindedir.®

V. iman Etmede Aklin Hiiccet Olmasi

ilahi vahyin ulagmadig, her tiirlii iletisim aracindan uzak, dag basinda
veya I1ssiz bir adada dogan, hi¢bir insanla gérismeyen, bulug ¢agdina ulasip
dinler hakkinda bilgi sahibi olmayan, yaraticinin varligina goturecek delilleri
fark edemeyen ve temel ihtiyaglarini gidermek disinda insani yetenekleri ol-
madigi gibi mecnunlara ait hareketler de bulunmayan kisilerin aklinin iman
etme konusunda etkisinin ne oldugu tartisma konusudur.4®

Salimi, genel Es’ari yaklagima atifla Eb0’l-Hasen el-Eg’ari’nin (6.
324), bdyle bir kimseye vahiy ve teblig ulasmadigi icin bitin kosullarda mazur
olacagini belirttigini dile getirmektedir.5°

Mutezile, akil yetisinin bulunmasi iman etmeyi vacip kildigindan boy-
le bir kimsenin aklini kullanarak iman etmesini zorunlu gérmektedir. Sayet

bunu gercgeklestirmemis ise iman etmeyi terk etmesi gerekgesiyle kafir sayi-
lir.51

Hanefi-Maturidi alimlere gore akli kullanma melekesine ya da henlz
temyiz etme farkindaligina sahip olmayan c¢ocuklar iman etmekle yukimli
degildirler.52 Dolayisiyla iman etmemelerinden dolayi kiifiirle hiikmolunmazlar.
Onlar aklen ulagilabilecek olan Allah’in varligini ve birligini ihmal edip kufri
benimserlerse, iste 0 zaman kafir sayilirlar. Cinkd kifre disen bir insan, iman
etmenin kifurden daha iyi ve glzel oldugunu bilir. Zira kGfriin zitti olan imanin
iyiligi, kfriin koétaliginden daha 6nceliklidir.53 Aslinda bu insanin iyi ve kétiyu

48 Salimi, et-Temhid, 14.

49 S3limi, et-Temhid, 9.

50 Salimi, et-Temhid, 10; Ayrica bkz. Bagdadi, Usdli’d-Din, , 287-288.

51 salimi, et-Temhid, 9.

52 Salimi, et-Temhid, 9; Ebd’l-Usr Fahrilislam Ali b. Muhammed b. Huseyin PezdeVi,
Usdli’l-Pezdevi (Kenzii'l-Visal ila Ma'rifeti’l-Usal), Mir Muhammed Kutiphanesi,
Karagi ts., 322; Abdulaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfi'l-Esrér an Usdli Fahl_’i’l-islém
el-Pezdevi, Daru’l-Kutubi'l-limiyye, Beyrut 1997, IV, 327; Beyazizade, [séarati’l-
Meram, 61-62; Bagdadi, Usdlii'd-Din, 284.

53 salimi, et-Temhid, 11; Pezgjevi, Eb0’'l-Usr, Usdli’l-Pezdevi, 322-323; Buhar,
Kesfii'l-Esrar an Usdli Fahri'l-Islam el-Pezdevi, IV, 327-328.
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tercihte notr olmadigi, her insanin iyiye, dogruya ve inanmaya daha yatkin
oldugu prensibine dayanmaktadir.>*

EbG Hanife’'nin “bdyle bir kimse katledilse, katiline kisas ve diyet ge-
rekmez”%® gortistinden yola cikarak” bu kisi kafir sayllmasaydi, onu olduren
icin kisas veya diyetin vacip olmasi gerekirdi” yorumu yapiimig ve Ebd Hani-
fe’nin s6z konusu kisiyi kafir saydigi iddia edilmistir. Ancak Salimi, Eb( Hani-
fe’nin bu goristniin s6z konusu kisinin kafir olduguna delil olarak kullanila-
mayacagini sdylemekte ve bunu sdyle izah etmektedir: “Oldirmenin gergek-
lestigi bir olayda dldirene kisas veya diyetin gerekmesi igin 6len kiside Ug¢
sarttan birinin bulunmasi gerekir.

1-) islam diyarinda olmasi.

2-) Zimmet altinda olmasi yani cizye vererek kendini glvence altina
almis olmasi. Zira islam Ulkesinde yasayan zimmiler cizye vererek cani ve
mali hususunda givence altina girmis olurlar.

3-) Darl’l-harpte musliman olmak. islam bir giivencedir. Oysa s6z
konusu kiside bu glivencelerden hig birisi bulunmamaktadir.5¢

EbG Hanife’nin s6z konusu kisiyi oldiren hakkinda kisas veya diyet
gerekmez demesinin sebebi, 6len sahsi k&fir saydidi igin degil, kisas ve diyeti
gerektiren givenceye sahip bulunmayisidir. Bu s6ziinden Eba Hanife’nin ilgili
kisiyi kafir telakki ettigi anlami ¢gikmaz.

Salimi, kifre girmeyen veya glnah islemeyen hi¢c kimseye Allah’in
azap etmeyecegini ve aksi bir durumun da adaletine sigmayacagini belirtmek-
tedir.5” Fakat ona gore azaptan kurtulma akli melekelerini kullanamayanlar
icin gecerlidir. Akli melekelerini kullananlar bunun semeresi olarak Allah’in
varligi ve birligi bilgisine ulagmalidirlar. Clinki Hz. ibrahim érnegi ve “Ve bizim
ugrumuzda cihat (tefekkdir/akli micadele) edenleri, mutlaka bizim yollarimiza
hidayet ederiz.”®8 ayeti akli faaliyetlerde bulunanlara onun bilgisinin verilecegi
ifade edilmektedir. Dolayisiyla akli yetilere sahip olup bunu kullanamayan bir
kisinin kufriyle hikmedilmezse de arastirmay terk ettigi icin mazur da gorul-

> Hasan Tevfik Marulcu, “Ehl-i siinnet Kelaminda irade ve Mesiet’, Sileyman
Demirel Universitesi llahiyat Fakliltesi Dergisi, 2014, sayi: 32, ss. 7-23, s. 16.

55 Bagdadi, Usdli’'d-Din, 287-288; Salimi, et-Temhid, 9.
5% Salimi, et-Temhid, 10.

57 salimi, et-Temhid, 10.

58 Ankeb(t 29/69: (Ll agisgdl Lid | gaala (Al o),
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mez. Bu kisi Allah’in dilemesine kalmistir. O, dilerse affeder dilerse azap
eder.%®

Salimi’ye gore aklin Allah’i bilmesi ile Allah’a iman etmenin gereklerini
bilmesi arasinda farklar vardir. Akil yiritmeyle yaraticinin varli§i ve vahdani-
yetine ulagilabilirse de bunun bir iman esasi oldugu bilgisine ulagilamaz. Akil
bu bilgiye ulasmakla yukimlu degildir. Ayni sekilde imanin sartlarini, ibadetleri
ve dini hdkimlerin gereklerini bilmekle de ylkimll dedildir. Bunlar ancak
vahiyle bilinebilir. Dolayisiyla kendisine teblig ulasmayan kimseler Allah’a
iman etmenin bir iman esasi oldugunu bilemez. Kaldi ki tam olarak kendini ve
sinirini tanimlayamazken, akildan imanin ve islam’in sartlarini belirlemesini
beklemek beyhude bir temennidir.50

Salimi, kendisine davet ulasmayan bir kisi tefekkir sonucu bir yarati-
cisinin olduguna ulasip bundan baska bir yolun dogru olmayacag@i bilincine
varsa fakat bunu diliyle ikrar etmese de o Allah katinda mimindir. Diliyle ikrar
etmemesi bdyle bir durumda onun imanina zarar vermez. Clnku imani diliyle
ikrar etmenin gerekliligi akil yoluyla degil, aynen imanin sartlari ve ibadetler
gibi ser’an bilinebilir. Ser't hikkimlerin zorunlu hale gelebilmesi icin ilahi dave-
tin ulasmasi gerekir. Boyle bir kisiye vahiy ulagsmadidi i¢in dil ile ikrarin niteli-
gini, nasil yapilacagini akhyla bilemez. Bundan dolayi diliyle ikrar etmese de
Allah yaninda miimin sayilir.61

Salimi, insanlarin arastirma sonucu edindikleri inanglardan sorumiu
tutulacaklarini belirtmektedir. Zira insan arayisi sonucunda benimsedigi bu
anlayisin yaraticiya uygun ya da uygun olmayan bir takim sifatlar barindirdi-
gini bilir. Eger anlayis hatal olur ise arayigsinda kusurlu davrandigindan dolayi
edindigi yanlis inang sebebiyle sorumlu olur. Ornedin sdzl edilen kisi, akli
deliller sonucunda yaraticiya yakismayan bir fikre/anlayisa ulasip ona da 6y-
lece inanirsa, ulastigi anlayis kifri gerektiren bir olguyu iceriyor ise kéfir ol-
duguna, bidati iceren bir anlayis benimserse o zaman da bidat¢i olduguna
hikmedilir. O, arayigindan sorumludur ve ortaya ¢ikan kusur sahsin arayisin-
daki hatasindan yani kendisinden kaynaklanmaktadir. Zira akli melekelerini

59 Salimi, et-Temhid, 10; Eb( Hanife, el-Fikhii’l-Ekber, Dairetl’l-Maarif, Haydarabad
1342, 13.

60 sSalimi, et-Temhid, 12; Ayrica bkz. Pezdevi, Usdli’l-Pezdevi, 322-323; Buhari,
Kesfii'l-Esrar an Usdli Fahri'l-Islam el-Pezdevi, IV, 327-328.

61 Salimf, et-Temhid, 11; 102.
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isabetli kullanan kisi mutlaka islam dininin benimsedigi dogru anlayisa ulasa-
caktir.8?

Bu aciklamalar neticesinde Salimi’'ye gore akil yiriitemeyenler iman
etmekle yukimlu dedildir, ylratebilenler i¢in de iki durum s6z konusudur. Akil
yuritme sonucunda dogru bir inang edinirse kisinin imani gegerlidir. Yanlis bir
inanci benimserse aklini dogru istikamette kullanmadigdi igin sorumludur. So-
nugta hem iman etmedigi, hem de onu imana gétirebilecek olan akil nimetin-
den istifade etmedigi icin mesulddr.

Sonug

Salimi, koruma icglidiisi anlamindaki akil kelimesinin insan ve hay-
van bitin canlilarda ortak oldugunu belirtmektedir. O, insani diger canlilardan
ayiran asil seyin; ilahi teklifin yoneldigi iyi ve kotlyl ayirt etme anlamina tem-
yiz kabiliyeti olan garizi akil oldugunu soyler.

ilahi vahyin muhatabi olan aklin zayiflamasi veya insanin akli meleke-
lerini kaybetmesi mumkundur. Fakat peygamberler icin risaletten énce veya
sonra bdyle bir durum s6z konusu degildir. Peygamberlerin vahiy halinde iken
yasadiklari bayginlik halleri, ¢evrelerinde gelisen olaylari ve oluslar idrak
etmelerine engel degildir. Zira bu haller vahyin etkisi ile yasanan gecici du-
rumlardir. Onlar vahiy geldikten belli bir stre sonra fiziki ve ruhi olarak bu
olayin yipratici etkisinden kurtulurlar. Vahiy insani bir unsur olmadigindan
beserin yapisina adir gelmesi Kelamcilar tarafindan normal kargilanmistir.

Salimi, kendisine davet ulasmayan ve akli melekelerini kullanamayan
insanlarin musrik veya kafir gocuklari bile olsalar giinah ve kufri igeren dav-
raniglarda bulanmadiklari muddetce ahirette kafir muamelesi gérmeyecekleri
kanaatindedir. O, konu ile ilgili diger rivayetlerle gelisen Hatice hadisini tevil
etmekte, kifur ve giinah iglemeyen hi¢ kimsenin azap gérmeyecegini belirt-
mektedir.

AKli melekelerini kullanabilen insanlar vahiy olmadan Allah’in varligi
ve birligini bilmekle yikumludirler. Buna ulagsamadiklari takdirde sorumluluk-
tan kurtulamazlar. Salimi bunu, iman etmenin gizelliginin kifirden daha an-

62 Salimi, et-Temhid, 10; Ayrica bkz. Muhammet b. Ebi ishak el-Kelabazi, et-Taaruf li
Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Daru’I-KUtUbi’I-iImiyye, Beyrut trs., 62-63; Eb0 Hamid
Gazali, Kavaidiil-Akaid, tah. Musa Muhammed Ali, nsr. AlemU’I-Ktlb, Libnan
1985, 80; Ismail Yiriik-Hamdi Akbas, “Semsiiddin es-Semerkandi'de Kelam-
Felsefe lligkisi”, Uluslararasi Tiirk Diinyasi’nda llmi Aragtirmalar Sempozyumu, (29-
31 Mayis 2016), ss. 398 -412, 409.
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lasilir oldugu temeline dayandirir. Bununla beraber insanlarin yaratici hakkin-
da edindikleri inanclardan dolayl “la-ylis’el” olmadiklarini belirtir. Zira akil,
miteal/askin varhdin hangi kemal niteliklere sahip ve hangi noksanliklardan
beri olabilecegini bilir.

Ayrica Salimi, akil sahiplerinin Allah’in vahdaniyetini aklen bilmelerini
zorunlu gorse de vahiy yardimi olmadan iman etmenin sartlarini, gereklerini
ve esaslarini bilmekle yikimlli olmadiklari anlayisindadir. Dolayisiyla o, aklin
Allah’1 bilmesi ile Allah’a iman etmenin gereklerini bilmesini birbirinden ayir-
maktadir.
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